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Advertencia del traductor

La presente traduccion se basa en la edicion de Anthro-
pologie tn pragmatischer Hinsichi (Kénigsberg, 1798), por Wil-
helm Weischedel: Kant, Werke. Darmstadt, Wissenschaftli-
che Buchgesellschaft, 1964, tomo 10, pp. 395-690 (se cita
como “Weischedel”) y en la edicién de la misma obra por la
Academia Prusiana de las Ciencias (a cargo de Oswald Kiil-
pe), que hemos consultado en dos versiones: Kants Werke.
Akademie Textausgabe, Berlin, Walter de Gruyter, 1968, tomo
VIL pp. 117-335 y en la version electronica Kant im Kontext 11,
a cargo de Karsten Worm y Susanne Boeck, Berlin 2003 (am-
bas versiones se citan como “Ed. Acad.”). Tanto Weischedel
como Ed. Acad. siguen el texto de la segunda edicién origi-
nal, datada en 1800. Sélo en pocos casos hemos recogido las
variantes de otras ediciones o de los manuscritos, variantes
que figuran en las notas de la edicién de Weischedel y en la
edicion de la Academia.

Hemos consultado ocasionalmente la edicién de Karl
Vorlinder: Immanuel Kant: Anthropologie in pragmatischer
Hinsicht, Hamburgo, editorial Meiner, 7ma. ed., 1980. Tuvi-
mos en cuenta las indicaciones filoldgicas e histdricas conte-
nidas en las notas editoriales de Oswald Kiilpe: “Lesarten”,
en Ed. Acad. VII, 370-395, y “Sachliche Erlduterungen”, en
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Ed. Acad. VII, 356-370. Consultamos también, tanto en la
version impresa como en la electrénica, el comentario al
texto de la Antropologia por Reinhard Brandt: Kritischer Kom-
mentar zu Kants Anthropologie in pragmatischer Hinsichi (1798),
Hamburgo, Meiner, 1998.

Hemos comparado cuidadosamente nuestra traduccidn
con la de José Gaos: Immanuel Kant: Antropologia en sentido
pragmditico, traduccion de José Gaos, Madrid, Alianza, 2004
(primera edicion: Madrid, Revista de Occidente, 1935).

Las notas de Kant llevan la indicacién entre corchetes:
“[Nota de Kant)”, Las notas sin indicacién de autor pertene-
cen al traductor. Se ponen entre corchetes “| |7 los niimeros
de pagina del tomo V1I de la edicion de la Aniropologia por la
Academia Prusiana de las Ciencias (Ed. Acad.) Las palabras
entre corchetes son agregados del traductor.

El texto presenta algunas peculiaridades que se deben
a su funcién original de apunte para un curso académico.
La revisién gramatical y literaria fue realizada por Cecilia
Caimi.



Antropologia en sentido pragmatico






[119]
Prélogo

Todos los progresos en la cultura, por medio de los cua-
les el ser humano hace su aprendizaje, tienen el proposito
de aplicar los conocimientos y habilidades asf adquiridos al
uso en e] mundo; pero en éste, el objeto mds importante al
cual éI' puede aplicarlos, es el ser bumano [mismol; porque
él es su fin dltimo. — Por consiguiente, conocerlo a él, segin
su especie, como un ente terrenal dotado de razoén, merece
especialmente llamarse un conocimiento del mundo, aunque
éI2 no constituya sino una parte de las criaturas terrenales.

Una ciencia del conocimiento del ser humano, com-
puesta sistematicamente (antropologfa), puede ser [compues-
ta] tanto en sentido fisioldgico como [en sentido] pragmudti-
co. — El conocimiento fisiolégico del ser humano se dirige
a laindagacion de lo que la naturaleza hace del ser humano;
el pragmatico, a lo que ¢/, como ente que acttia libremente,
hace, o puede y debe hacer, de si mismo. — El que cavile
acerca de la causas naturales en las que pudiera basarse
p. ¢). la facultad de la memoria, puede sutilizar de uno u
otro modo (segun Descartes) acerca de las huellas que han
quedado en el cerebro, de las impresiones dejadas por las

! Hay que entender: “al cual el hombre”.
2 Hay que entender: “el hombre”.
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sensaciones recibidas; pero al hacerlo debe admitir que en
este juego de sus representaciones ¢l es mero espectador y
que debe dejar hacer a la naturaleza, ya que ¢l no conoce
los nervios y fibras del cerebro, ni tampoco sabe cémo ma-
nejarlos para su propdsito; con lo que todo teorizar acerca
de esto es pura pérdida. — Pexo si las observaciones sobre lo
que ha resultado ser desfavorable o favorable para la memo-
ria, las utiliza él para ampliarla o para agilizarla, y emplea
para ello el conocimiento del ser humano, entonces eso
constituiria una parte de la antropologia en sentido prag-
mdtico, y es de ésa de la que nos ocupamos aqui.

[120]

Una antropologia tal, considerada como conocimienio del
mundo que viene después de la escuela, no se llama todavia
propiamente pragmdiica cuando contiene un conocimiento
extenso de las cosas del mundo, p. ej. de los animales, plantas
y minerales de diversos paises y climas, sino cuando con-
tiene el conocimiento del ser humano como czudadano del
mundo. — Por eso, ni siquiera el conocimiento de las razas
humanas, como productos del juego de la naturaleza, se
cuenta como conocimiento pragmatico del mundo, sino
solamente como conocimiento tedrico del mundo.

Ademas, las expresiones: conocer el mundo y fener mun-
do tienen significado bastante diferente; ya que [una se
refiere a alguien que] s6lo entiende el juego que ha observa-
do, y [la otra se refiere a alguien que] ha tomado parte en el
juego. — Pero el antropblogo se encuentra en una posicion
muy desfavorable para juzgar al que se suele llamar gran
mundo, a la clase de los nobles, porque éstos se encuentran
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demasiado proximos entre si, pero demasiado lejos de los
demas.

Entre los medios para ampliar el alcance de la antropolo-
gia estd el wigjar; aunque no sea nada mds que el leer relatos
de viajes. Pero antes, sin embargo, uno debe haber adquirido
conocimienio del ser humano en la propia casa, mediante
el trato con sus conciudadanos o compatriotas,’® si quicre
saber qué buscar fuera para ampliarlo en una extensién ma-
yor. Sin un plan semejante (que ya presupone conocimiento
del ser humano) la antropologia del ciudadano del mundo
permanece siempre muy limitada. Bl conocimiento general va
aqui siempre antes del conocimiento local, si es que aquélla ha
de ser ordenada y dirigida por la filosofia, sin la cual todo el
conocimiento adquirido no puede producir mds que tanteos
fragmentarios y no una clencia.

Pero a todos los intentos de alcanzar con solidez una
ciencia semejante se oponen dificultades considerables que
estan ligadas a la naturaleza humana misma.

3 Una gran ciudad, punto central de un reino en el cual se encuentran
las asambleas nacionales del gobierno de éste; que tiene una universidad (para
cultivo de las ciencias), y que tiene ademds una situacién [adecuada] para el
comercio maritimo; que favorece, gracias a rios, tanto el trdfico que viene
del interior del pais, como el intercambio con paises limitrofes distantes que
tienen diferentes idiomas y costumbres — una ciudad semejante, [121] como
por ejemplo Kénigsberg junto al rio Pregel, puede ser considerada como un
lugar adecuado para la ampliacién, tanto del conocimiento del hombre, como
del conocimiento del mundo, donde este [conocimiento] puede ser adquirido
incluso sin viajar. [Nota de Kant].

[13]



[121]

1. La persona que advierte que uno la estd observando
y que intenta estudiarla, o bien se pone incomoda
(cohibida) y entonces no puede mostrarse tal cual es,
o bien disimula, v ast, no guiere ser conocida tal cual
es.

2. Pero aun cuando quiera estudiarse solamente a si
misma, se pone en una situacion critica, especial-
mente en lo que concierne a su estado cuando estd
emocionada, [estado] que por lo comin no permi-
te ningtn disimulo; a saber, porque, cuando estan
en accidn los resortes impulsivos, no se observa a si
misma, y cuando se observa a si misma, los resortes
estan en reposo.

3. Las circunstancias de lugar y de tiempo, cuando son
constantes, producen hdbitos que, como suele de-
cirse, son otra naturaleza, y hacen dificil para el ser
humano el juicio sobre si mismo: [a saber, €l juicio
acerca de] por quién ha de tenerse a si mismo, y mas
atin, [acerca de| qué concepto debe formarse del pro-
jimo, con quien est4 en relacidn; pues la variacién de
la situacidn en la que la persona fue colocada por su
destino, o en la que ella misma, como aventurera, se
colocé, dificulta mucho a la antropologia el elevarse
al rango de una auténtica ciencia.*

Finalmente, si bien no son fuentes, son instrumentos
auxiliares de la antropologia: la historia mundial, las bio-

* En el original el verbo estd en plural: “dificultan”. Quizis haya que
entender que las muy variadas situaciones dificultan.
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grafias, e incluso las obras de teatro y las novelas. Porque si
bien en el caso de las dltimas no se pone por fundamento,
propiamente, experiencia ni verdad, sino solamente ficcién,
y en ellas esta permitido exhibir, igual que en las escenas de
un suefio, fa exageracion de los caracteres y de las situaciones
en Jas que se coloca a los seres humanos, y por consiguien-
te, aquéllas parecen no contribuir en nada al conocimiento
de los hombres, sin embargo, aquellos caracteres como los
pintados por un Richardson o por un Moliére han debido
ser tomados, por lo que respecta a sus rasgos fundamentales,
de la observacion del verdadero obrar y omitir de los seres
humanos; porque si bien estin exagerados en el grado, sin
embargo, por lo que respecta a la cualidad, deben ser con-
cordantes con la naturaleza hurnana. |

Una antropologia formulada sisteméticamente y sin em-
bargo redactada de manera popular en sentido pragmaético
(mediante la remision a ejemplos que cualquier lector podria
encontrar) tiene, para el publico lector, la ventaja de que gra-
cias a la exhaustividad de los titulos bajo los cuales puede
ponerse esta o aquella propiedad observada en los seres hu-
manos ¢ inctdente en lo practico, [122] se le dan a €l con ello,
otras tantas ocasiones e incitaciones para que haga de cada
una [de esas propiedades| un tema por si, procurando colo-
carla en el casillero que le corresponda; con lo cual los traba-
jos, en ella, se reparten por si mismos entre los aficionados
a este estudio, y se unifican poco a poco en una totalidad, a
través de la unidad del plan; mediante lo cual se favorece y
se acelera el crecimiento de la ciencia util al comin.®

5 Entre mis trabajos con Ia  ftlosofia pura, primero libremente emprendidos,
v luego encomendados a mi como obligaciones docentes profesionales, duran-
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te unos treinta afios he dictado dos cursos referidos al conocimiento del mundo; a
saber, Antropologia(en el semestre de invierno) y Geografiafisica (en el semestre
de verano); a los cuales, como conferencias populares, hallaron aconsejable
asistir también personas de otro rango; el [libro] presente es el manual del pri-
mero de los dos; pero ofrecer, del segundo, un [manual] similar a partir de mi
manuscrito, empleado [por mi] como texto, y probablemente sdlo legible para
mi, me serfa apenas posible ahora, dada mi edad. [Nota de Kant; la edicién
original trae: “en (el semestre de verano)”; seguimos a Ed. Acad.].
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(123]
Contenido®
PRIMERA PARTE. DIDACTICA ANTROPOLOGICA

Libro primero. De la facultad cognoscitiva

De la conciencia de si mismo.

Del egoismo.’

De la conciencia efectiva de las representaciones propias.

Del observarse a si mismo. '

De las representaciones que tenemos sin ser conscientes de
ellas. _

De la distincion e indistincién en la conciencia de las repre-
sentaciones propias. '

De la sensibilidad en oposicién al anndlmmmw

Apologia de la sensibilidad. ,

De lo que se puede con respecto a la facultad CogNoscitiva
en general.

Del juego artificioso con la apariencia sensible.

De la apariencia moral permitida.

De los cinco sentidos externos.

Del sentido interno.

De las causas del aumento o de la disminucion del grado de
las sensaciones de los sentidos.

De la inhibicién, el debilitamiento y la pérdida completa de
la facultad de sentir.

6 Este indice se encuentra solamente en la edicién de 1800, y no figura en
lade 1798. Seguimos a Ed. Acad., en la que se omitieron los niimeros de pagina
que figuran en la edicién de 1300.

7 Lapalabra ‘egoismo’ tiene aqui un sentido diferente de su sentido actual.
Ese sentido queda explicado en el texto.
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De la facultad poética sensible segiin sus diversas especies.

De la facultad de hacer presente lo pasado y lo futuro me-
diante la imaginacion.

De la ficcién poética involuntaria en estado de salud, es de-
cir, de los suefios.

De la facultad de designar.

De la facultad cognoscitiva, en la medida en que esta funda-
da en el entendimiento.

De las debilidades y enfermedades del alma en lo que respec-
ta a su facultad cognoscitiva.

De los talentos en la facultad cognoscitiva, del ingenio, de la
sagacidad y de la originalidad o el genio.

[124]

Libro segundo. Del sentimiento de placer y displacer

Del placer sensible.
Del sentimiento de lo agradable, o del placer sensible en
la sensacion de un objeto.
Del sentimiento de lo bello, o el gusto.

Libro tercero. De la faculiad apetitiva
De las emociones.

De las pasiones.

Del sumo bien fisico.

Del sumo bien fisico-moral.

Segunda parte. Caracteristica antropoldgica
Del carécter de la persona.

Del natural.

Del temperamento.
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Del cardcter como manera de pensar.
De la fisiogndmica.
Del caricter seglin el sexo.
Del cardcter segtin el pueblo,
Del cardcter segtin la raza,
Del caricter de la especie.
Descripcion del cardcter de la especie humana.
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[125]

PRIMERA PARTE
de la Antropologia
Diddciica antropologica
De la manera de conocer el interior y el exterior del ser bumano






[126] [en blanco]

(127] |
LIBRO PRIMERO
De la facultad cognoscitiva
De la conciencia de si mismo

§ 1. Bl que el ser humano pueda tener al Yo entre sus
representaciones, lo eleva infinitamente por sobre todos los
otros seres vivientes sobre la tierra. Gracias a eso, él es una
persona, v, debido a la unidad de la conciencia, [es] una y la
misma persona a través de todas las mudanzas que pudieran
ocurrirle; es decir, un ser que, por su rango v dignidad, es
enteramente diferente de las cosas (como lo son las bestias
privadas de razén, de las que se puede disponer a capricho);?
[y es asi] incluso cuando adn no puede pronunciar el Yo;
porque lo tiene [a éste], sin embargo, en el pensamiento; tal
como lo deben pensar, en efecto, todas las lenguas cuando
hablan en primera persona, aunque no expresen ese yo? con
una palabra particular. Pues esa facultad (a saber, la de pen-
sar) es el entendimiento.

Es, empero, notable que el nifio que ya puede hablar
bastante bien, comienza sin embargo sélo bastante tarde
{quizd un afio después) a hablar empleando el Yo, mientras
que, entre tanto, hablaba de s{ mismo en la tercera persona
(Carlos quiere comer, pasear, etc.), y que parece que se le

8 Los paréntesis son agregado de nuestra traduccién. Hay que entender
que “las bestias privadas de razén” son equivalentes a cosas.
? Literalmente: esa yoidad (Ichheir).
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encendiera una luz, por decirlo asi, cuando comienza a ha-
blar empleando el Yo; desde cuyo dia nunca mas vuelve a
hablar de aquella manera. Antes s6lo se senfia a si mismo,
ahora se piensa a st mismo. La explicacion de este fendmeno
podria resultarle bastante dificil al antropologo.

La observacién de que el nifio, antes de los tres meses de
vida, no expresa ni llanto ni sonrisa, parece basarse también
en el desarrollo de ciertas representaciones de ofensa y de
beneficio,'® que anuncian ya a la razén. Que en ese tiempo
comience a seguir con la mirada los objetos brillantes que le
son presentados, [128] es el comienzo tosco del progreso que
consiste en la ampliacion de las percepciones (aprehension de
las representaciones de la sensacion) hasta el conocimiento
de los objetos de los sentidos, es decir, hasta la experiencia. !

Que, ademas, cuando intenta hablar, el balbuceo lo haga
tan encantador para las madres y las nodrizas, y las lleve a
éstas a querer mimarlo y besarlo continuamente, e incluso
a tolerarlo como pequefio tirano, satisfaciendo cada deseo
y voluntad; ese caricter encantador de la criatura, en el pe-
riodo de su desarrollo hacia la humanidad, debe atribuirse
probablemente, por un lado, a su inocencia y a la franqueza
de todas sus expresiones, todavia imperfectas, en las que no
hay atin disimulo ni malicia, y por otro lado, a la natural
propension de las nodrizas a beneficiar a una criatura que
se abandona enteramente al arbitrio de otro de manera en-

10" En las ediciones de 1798 y de 1800 figura: “injusticia” en lugar de “bene-
ficio”. Seguimos el manuscrito original, tal como lo refiere Ed. Acad.

1Bl manuscrito original trae: “ es el comienzo tosco [que va] de las per-
cepciones (aprehension de las representaciones de la sensacion) al conocimiento
de los objetos de los sentidos, es decir, a la experiencia.”

[24]



¢l [tiempo] mis feliz de todos, y gracias a ello el educador,
volviéndose ¢l mismo, por asi decirlo, otra vez nifio, vuelve
a gozar de esa felicidad,

Pero el recuerdo de los afios de infancia no llega, ni con
mucho, hasta aquel ticmpo; porque no era la edad de las
experiencias, sino solo la de las percepciones dispeisas y to-
davia no unificadas bajo el concepto del objeto.

Del egoismo

§ 2. A partir del dia en que el ser humano comienza a
hablar empleando el yo, saca a relucir su amado sfmismo'? en
donde puede, v el egoismo avanza de manera incontenible,
cuando no abiertamente (porque entonces se opone a él el
egofsmo de los otros), de manera encubierta y con aparente
abnegacién y supuesta modestia, y con ello tanto mas scguro
de darse a si mismo, ante el juicio de los otros, un mérito
destacado.

El egoismo puede contener tres clases de pretensiones: la
del entendimiento, la del gusto, y la del interés practico, es
decir, puede ser 16gico, o estético, o practico.

El egoista logico considera innecesario verificar su juicio
con ayuda del entendimiento de los demds; como si no ne-
cesitara esa piedra de toque (criterium veritatis externum). Pero
es tan clerto que no podemos prescindir de este medio de
asegurarnos de la verdad de nuestro juicio, que quizd sea éste

12 Las bastardillas, en la expresion “si mismo”, son agregado de esta traduc-
cién.
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el principal motivo por el cual el pablico ilustrado reclama
tan fervientemente la libertad de pluma; pues cuando ésta es
[129] denegada, se nos priva, a la vez, de un importante me-
dio de verificar la exactitud de nuestros propios juicios, y
quedamos expuestos al error. Y no se diga que al menos la’
matematica tiene el privilegio de hacer enunciados por su
propia autoridad soberana; pues si no hubiera precedido la
percepcién de la completa concordancia de los juicios del
matematico con el juicio de todos los demds que se dedica-
ron a esta materia con talento y aplicacién, tampoco ella se
libraria de la preocupacién de caer en error en algtin lugar.
También hay algunos casos en los que incluso no confiamos
solamente en el juicio de nuestros propios sentidos, p. ¢j.
[cuando nos preguntamos] si un tintineo solamente estd en
nuestros oidos, o si ofmos campanas que efectivamente ta-
fien; sino que nos resulta necesario preguntarles ademads a
otros si no les parece también asi. Y si bien, en la filosofia,
no necesitamos quiza —como los juristas que se refieren al
juicio de los expertos en derecho—'* apelar al juicio de otros
para confirmacién del nuestro, sin embargo, todo escritor
que no encontrara seguidores pondria bajo sospecha de error
su opinion publicamente declarada, aunque ésta fuese 1m-
portante.

Precisamente por eso es un atrevimiento proponer al pi-
blico una afirmacién contraria a la opinion general, inclu-
sive a la de los expertos. Este aspecto del egoismo se llama
paradoja. [Esta] no consiste en la audacia de arriesgar algo
con peligro de que sea falso, sino s6lo con peligro de que

13" Los guiones son agregado de nuestra traduccién.
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fenga poca aceptacion. El gusto por lo paraddjico es, por
cierto, la obstinacion logica de no querer ser imitador de otros
sino [pretender| aparecer como alguien original; pero en lu-
gat de €50, muchas veces, una persona asi termina haciendo
solamente el raro. Pero como, sin embargo, cada cual debe
tener v afirmar su propio pensamiento (S ommnes paires sic, at -
ego non sic. Abelardo),"* el reproche de paradoja no tiene un
sentido muy peyorativo, cuando ésta no se basa solo en la
vanidad de querer ser diferentes. A lo paradédjico se opone
lo cotidiano, que tiene de su lado a la opinidén vulgar. Pero
en eso encontramos exactamente tan poca seguridad |co-
mo en lo paraddjico], si no menos, porque tiene un efecto
adormecedor; en cambio, lo paraddjico despierta la mente
incitandola a la atencién y a la investigacidn que muchas
veces conduce a descubrimientos,

Bl egoista esitiico es aquel a quien le basta su propio gusto,
por més que otros encuentren malos sus versos, sus pinturas,
su musica, etc., los desaprueben, o incluso se rian de ellos.
Se priva a si mismo de mejorar, cuando se aisla con su juicio,
[130] se alaba a st mismo y busca sélo en si la piedra de toque
de la belleza artistica.

Finalmente el egoista moral es el que reduce todos los
fines a si mismo; que no ve provecho en ninguna parte, sino
en aquello que le aprovecha a €él; y que incluso, como eude-
monista, pone el supremo fundamento de determinacién de
suvoluntad, no en la representacion del deber, sino solamen-
te en el provecho y en la felicidad propia. Pues, como cada
ser humano se forma un concepto diferente de lo que, segiin

% Literalmente: “Aunque todos los padres asi, yo no asi.” Como si dijera:
“Aunque para todos los padres sea asi, para mi no es asi”.
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él, forma parte de la felicidad, es precisamente el egoismg
el que llega hasta el punto de no tener ninguna piedra de

toque del auténtico concepto de deber, que debe ser, en todo
respecto, un principio universalmente valido. Por eso, todos
los eudemonistas son egofstas practicos.

Al egoismo s6lo se le puede contraponer el pluralismo, es
decir, el modo de pensar [que consiste en| no considerarse
ni comportarse como si uno abarcara en su Yo al mundo
entero, sino como un mero ciudadano del mundo. Esto es lo
que, de ello,” pertenece a la Antropologia. Pues por lo que
concierne a esta distincidn desde el punto de vista de los con-
ceptos metafisicos, ella esta enteramente fuera del campo de
la ciencia que estamos tratando aqui. Pues si la cuestion fue-
ra solamente la de si yo, como ente pensante, tengo motivo
para suponer, ademas de mi propia existencia, la existencia
de una totalidad (llamada mundo) formada por otros en-
tes que estuvieran en comunidad conmigo, esa no seria una
cuestion antropoldgica, sino meramente metafisica.

Nota. Sobre la formalidad del lenguaje egoista

El lenguaje del jefe de Estado para con el pueblo es, en
nuestros tiempos, habitualmente pluralista (Nosotros, N.,
por la gracia de Dios, etc.). Cabe preguntarse si el sentido
aqui no es mas bien egoista, es decir, si no indica la posesién
de un poder omnimodo y no ha de significar precisamente
lo mismo que dice el rey de Espafia con su lo, e/ Rey (Yo,

15 Conviene entender: “Esto que hemos desarrollado hasta aqui es la parte
del tema “egoismo” que pertenece a la Antropologia®
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¢l Rey)." Pero pareceria, sin embargo, que aquella formula
de la mas alta autoridad originariamente hubiera indicado
condescendencia (nosotros, el Rey y su consejo, o los estamen-
(0s). ¢Pero como ha ocurrido que el tratamiento reciproco,
que en las antiguas lenguas clasicas se expresaba con el 74,
y por tanto, de manera unitaria, haya sido caracterizado en
diversos pueblos, principalmente germéanicos, de manera
pluralisia, con el Vosolros? A lo cual se afiade que los alema-
nes han inventado ademds dos expresiones que indican una
distincién atin mayor de la persona con qu.ién se habla, [131}]
a saber, las de &'y ellos” (como si no se tratara de una invoca-
cion, sino de un relato acerca de personas ausentes, ya fuera
una sola o fueran varias); ademds de lo cual, finalmente,
para culminacion del absurdo con que se expresa la presunta
sumision bajo la persona a quien se habla, y su elevacion por
sobre uno mismo, se ha puesto en uso, en lugar de Ja persona,
la expresion abstracta de la calidad de la posicion social de
la persona a quien se habla (Vuestra Merced, Su Iustrisima,
Vuestra Sefiorfa, etc.). Todo ello, presumiblemente, debido
a la organizacion feudal, en la que se ponia cuidado en no
equivocar el grado de respeio que correspondia a la persona
més encumbrada, a partir de la dignidad real, y pasando
por todos los estratos intermedios, hasta llegar alli donde
cesa por completo la dignidad humana y queda el mero ser
humano, es decir, hasta la clase del siervo, que es el tinico
a quien su superior puede tratar de #, o la del nifio, que no
puede tener todavia una voluntad propia.

16 En espafiol en el original: “lo, el Rey”, aclarado enseguida con la traduc-
cion al aleman entre paréntesis.
17" “Er” y “Sie”, expresiones alemanas equivalentes al “usted”.
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De la conciencia voluntaria de las representaciones
propias

§ 3. Ll empefio de hacerse consciente de las representa-
ciones propias s, o bien el prestar atencidn (attentio), o bien
el prescindir de una representacion de la que soy consciente
(abstraciio). Esto Gltimo no es mera omision o descuido de
lo primero (pues esto seria distraccidn (distractio)), sino un
efectivo acto de la facultad cognoscitiva, [acto que consiste
en] mantener una representacion de la que soy consciente,
apartada del enlace con otras en una tnica conciencia. Por
eso, no se dice abstraer (separar) algo, sino abstraer de algo, es
decir, de una determinacion del objeto de mi representacidn,
con lo cual ésta adquiere la universalidad de un concepto, y
ast, es acogida en el entendimiento.

Poder hacer abstraccion de una representacion, incluso
cuando ella se impone al ser humano a través de los sentidos,
es una facultad mucho mayor que la de prestar atencion;
porque demuestra la libertad de la facultad de pensar, y [de-
muestra] el poder de la mente, de fener en su dominio el esta-
do de las representaciones propias (animus sui compos). En este
tespecto, la facultad de abstraer es mas dificil, pero también
mas importante, que la de la atencién, cuando concierne a
representaciones de los sentidos.

Muchos seres humanos son infelices porque no pueden
abstraer. El pretendiente podria hacer un buen matrimonio,
si s6lo pudiera ignorar una verruga [132] en la cara de su
amada, o la falta de un diente. Pero es un vicio particular
de nuestra facultad de atencién el de fijarse, aun sin querer,
precisamente en los defectos de los otros: [fijar] la vista en
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un botdn faltante de la casaca que estd justo delante de la
uirada, o en el hueco de un diente, o [fijarse] en un defecto
habitual de pronunciacion, desconcertando con ello al otro,
pero también arruinandose a si mismo el juego en el trato
social. Cuando o principal estd bien, no sdlo s justo, sino
rambién prudente, apariar lavista de lo malo que les ha toca-
do en suerte a otros, o incluso a nosotros mismos; pero esta
facultad de abstraer es una virtud de la mente que sélo puede

adquirirse mediante la prictica.

De la observacion de si mismo

§ 4. Bl percibitse (animadvertere) uno a si mismo no lega
a ser un observarse (observare) a si mismo.lEsto Gltimo es una
agrupacion metodica de las percepciones que tenemos de
nosotros mismos, la cual suministra la materia para el diarzo
de un observador de st mismo vy conduce facilmente al delirio
y alalocura.

El estar atento (attentio) a uno mismo cuando uno se
relaciona con la gente es, por cierto, necesario, pero no debe
ser visible en el trato; porque en ese caso hace parecer, ya
cobibido (turbado), ya afectado (rebuscado). Lo contrario de
ambos es la desenvoltura (el azr dégagé): una confianza en
si mismo, de que uno, en lo tocante a su decoro, no serd
juzgado desfavorablemente por otros. Aquel que se presenta
como s quisiera evaluarse a si mismo ante el espejo para
ver como queda, o que habla como si se escuchara hablar
a si mismo (y no solamente como si otro lo oyera), es una
especie de actor. Quiere representar y finge una apariencia
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de su propia persona; con lo cual, si se percibe este esfuerzo
suyo, sale perdiendo en el juicio de los otros, porque suscita
la sospecha de una intencién de engafiar. La franqueza en la
manera de mostrarse exteriormente, que no da ocasién al-
guna para tal sospecha, se llama el comportamiento natural
(que no por ello, sin embargo, excluye toda arte de belleza
ni toda educacion del gusto) y complace gracias a la mera
sinceridad de las expresiones. Pero cuando la franqueza se
presenta en el lenguaje en virtud de la simplicidad, es decir,
por falta de una habilidad de disimulo que haya llegado a
erigitse en regla, se llama candides.

[133] La manera abierta de explicarse, en una muchacha
que se dirige a los varones, o en un campesino que no cono-
ce los modales propios de la ciudad, despierta, por la inocen-
cia y la simplicidad (por la ignorancia del arte de aparentar),
alegre risa en quienes estan ya ejercitados y avispados en ese
arte. No una zrrision con desdén; pues aqui se honra, en el
corazdn, la pureza y la honestidad; sino una risa bondadosa
y afectuosa ante la falta de experiencia en el arte de aparentas,
arte malo, aunque fundado en nuestra naturaleza humana
ya corrompida, que deberia provocar mas suspiros que risa,
si se la compara con la idea de una naturaleza no corrompida
todavia.!® Es una alegria momentanea, como cuando el cielo
nublado se abre en un lugar para dejar pasar el rayo del sol,
pero se cierra de nuevo enseguida, para proteger los ineptos
ojos de topo del egoismo.

Pero por lo que toca a la intencién propia de este §, a

18 En atencién a ésta se podria parodiar asi el conocido verso de Persins:
Naturam videant ingemiscantque relicta. [Nota de Kant; “que vean la naturaleza

y se lamenten por la que qued4” ( o bien: “por la que fue abandonada”)].
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saber, ala adwertencia hecha mis arriba, de no aplicarse a atis-
bar ¢l cugso involuntario de los pensamientos y sentimientos
de uno mismo y a componer, por asi decirlo, una prolija
historia interior de ellos, es Juna advertencial debida a que
ése es el camino directo que, confundida la cabeza con pre-
suntas inspiraciones de lo alto y con fuerzas que sin nues-
tra participacion se infunden en nosotros viniendo quién
sabe de dénde, conduce al iluminacionismo o a doctrinas
terrorificas. Pues sin advertitlo hacemos aqui presuntos des-
cubrimientos de aquello que nosotros mismos hemos intro-
ducido en nosotros; como una Bourignon con representa-
ciones halagiiefias,”? o como un Pascal con representaciones
terribles v angustiosas; caso en el que 1acurrid incluso un
espiritu excelente, Albrecht Haller, quien, con el Diario de sus
estados de alma,? llevado durante largo tiempo, aunque mu-
chas veces interrumpido, llegd finalmente a preguntarle a un
famoso teblogo, que fuera antes su colega en la universidad,
el Dr. Less,? si en sus extensos tesoros de la teologia no podia
encontratle un consuelo para su alma angustiada.

La observacion, en mi mismo, de los diversos actos de
la facultad representativa, cuando hago que se presenten, es algo
digno de meditacion, y es necesario y provechoso para la
logica y la metafisica. Pero pretender espiarse a uno mismo
[para atisbar| como vienen a la mente también por si mismos,

" Antoinette Bourignon (1616-1680), autora de escritos misticos teosofi-
cos (segtin Oswald Kiilpe: “Sachliche Erlduterungen” en Ed. Acad., VII 357).

20 Albrecht von Haller: Tagebuch seiner Beobachtungen diber Schriftsteller und
sich selbst, 1787 (segtin Karl Vorlinder en su edicién de: Immanuel Kant: Azn-
thropologie in pragmatischer Hinsicht, Hamburgo, 1980, p. 20, nota).

2 Profesor de teologia en Gottingen (1736-1797) (segin Oswald Kitlpe:
“Sachliche Erlauterungen” en Ed. Acad., VII 357).
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sin ser evocados (lo que ocurre mediante [134] el juego de :
la imaginacion involuntariamente poética) es una mversin
del orden natural en la facultad cognoscitiva, porgue enton-
ces los principios del pensar no preceden (como debieran)
sino que van detras; y bien es ya una enfermedad de la mente
(chifladura), o bien lleva a ella y al manicomio. A quien
suele relatar muchas experiencias internas (de la Gracia, de
tentaciones) le conviene que su viaje de descubrimiento y
exploracidén de si mismo comience siempre por tocar tierra,
primero, en Anticyra.”? Pues esas experiencias internas no
son como las externas, de objetos en el espacio, en las cuales
los objetos se presentan unos junto a los otros, y se fijan
como permanenies. Fl sentido interno ve las relaciones de sus
determinaciones s6lo en el tiempo, y por tanto, en un fluir
en el que la observacion no es duradera; lo que es, empero,
necesario para la experiencia.?

22 By la ciudad de Anticyra crecia el heléboro, planta medicinal aplicada
en Jas enfermedades mentales. La sugerencia de tocar tiesra primero en Antj-
cyra viene a decir: tomar medidas preventivas de las enfermedades mentales.
(Segiin Oswald Kiilpe: “Sachliche Erlduterungen” en Ed. Acad. VII, 357).

23 Si nos representamos la accion interna (espontaneidad) por la cual
se hace posible un concepto (un pensamiento), la reflexion, y la receptividad
(receptividad), por Ja cual se hace posible una percepcion (perceptio), es decir,
una inluicion empirica, la aprebension, y nos representamos con conciencia
ambos actos, entonces la conciencia de si mismo (apperceptio) puede dividirse
en la de la reflexidn y la de la aprehension. La primera es una conciencia del
entendimiento, la segunda [es una conciencia] del sentido interno; aquélla
es la apercepcion para, ésta es la apercepcion empirica, pero a aquélla se la
llama, erréneamente, el sentido interno. En la psicologia nos estudiamos a
nosotros mismos siguiendo nuestras representaciones del sentido interno;
pero en la légica [lo hacemos] siguiendo lo que nos suministra la conciencia
intelectual. Ahora bien, aqui nos parece que el Yo fuera doble (lo que serfa
contradictorio): 1) el Yo como sujeto del pensar (en la 1dgica), el cual significa
la apercepcién pura (el Yo meramente reflexionante), y del cual no cabe decir
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(135 De las representaciones que tenemos sin ser

conscientes de ellas

§ 5. Parece haber una contra diccibén en tener representacio-
nes y no ser, Sin ewtbargo, conscieries de ellus; pues écbmo pode-
mos saber que las tenemos si no somos conscientes de ellas?
Fista objecion va la hizo Locke, quien recusd, por eso, la exis-
tencia de representaciones de esa especie. Pero podemos ser
conscientes mediatamente de tener una representacion, aun-
(e 1O Seamos inmediatamente conscientes de ella. Tales
representaciones se llaman, entonces, oscuras; las restantes
son dlaras, y si su claridad se extiende también a las represen-
taciones parciales de una totalidad de ellas, y a su enlace, se
llaman representaciones distinias, ya sean del pensamiento o
de la intuicion. _

Si soy consciente de ver en una pradera, lejos de mi, un
ser humano, aunque no sea consciente de ver sus 0jos, nariz,
boca, etc., en verdad solamente /nfiero que esa cosa es un ser
humano; pues si pretendiera afirmar que, porque no soy
consciente de percibir estas partes de la cabeza (ni tampoco

nada mas, sino que es una representacion enteramente simple; 2) el Yo como
objeio de la percepcidn, y por tanto, del sentido interno, [un Yo] que contie-
ne una multiplicidad de determinaciones que hacen posible una experiencia
interna.

La cuestion de si en vista de las diversas alteraciones internas de la mente (de su
memoria o de los principios por ella adoptados) el ser humano, si es consciente
de esas alteraciones, puede sin embargo seguir diciendo que es el mismo (por
lo que respecta al alma) es una cuestién absurda; pues puede ser consciente de
esas alteraciones s6lo porque se representa a si mismo, en los diversos estados,
como uno y el mismo sweto, y el Yo del hombre es, ciertamente, doble segiin
la forma (segin la manera de representar), pero no segin la materia (segtin el
contenido). [Nota de Kant].
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las demads partes de ese ser humano), no fengo la representa-
cion de ellas en mi intuicion, tampoco podria decir que veo
un ser humano; pues la representacion total (de la cabeza,
o del ser humano) estd compuesta de esas representaciones
parciales.

Que el campo de las intuiciones sensibles y de las sen-
saciones nuestras, de las cuales no somos conscientes aun-
que podamos inferir sin duda que las tenemos, es decir, [el
campo] de las representacioncs oscuras, en el ser humano
(v también en los animales) es inmenso, y [que] las claras,
por el contrario, contienen solamente infinitamente pocos
puntos de aquellas que son accesibles a la conciencia; que
en el gran mapa de nuestra mente, por decirlo asi, sélo
pocos lugares estdn iluminados: eso puede infundirnos ad-
miracidén acerca de nuestro propio ser; pues una potencia
superior s6lo necesitaria exclamar: iHagase luz! y entonces,
sin agregar ni lo mas minimo (p. €j., si tomamos a un eru-
dito con todo lo que tiene en la memoria), ante los ojos se
mostraria, por decirlo asi, casi un mundo entero. Todo lo
que descubre el ojo armado con el telescopio (por ejemplo,
en la Luna) o con el microscopio (en los infusorios) se ve
con los ojos desnudos; pues esos instrumentos 6pticos no
llevan al ojo mds rayos de luz, ni mis imdgenes generadas
con éstos, [136] que las que ya se habrfan formado en la
retina sin aquellos instrumentos artificiales; sino que no
hacen mds que ampliarlas, para que lleguemos a ser cons-
cientes de ellas. Lo mismo ocurre con las sensaciones de
oido, cuando el musico, con diez dedos y con ambos pies,
ejecuta una fantasia {[improvisando] en el drgano y quiza
ademas conversa con alguien que estd junto a él; con lo cual
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se despierta en el alma, en pocos instantes, una multitud de
representaciones, cada una de las cuales, para ser elegida,
requiere ademds un juicio particular sobre su oportunidad,
porque un fmico golpe de dedo que no fuera adecuado a
|a armonia serfa percibido instantdneamente como desafi-
nacién; v sin embargo el conjunto resulta de tal manera,
que el misico gue improvisa libremente a inenudo desearia
haber conservado por escrito alguna pieza de las que tan
bien le han salido y que quizd no pudiera producir ni aun
trabajando con toda diligencia.

Asi, el campo de las representaciones oscuras es el ma-
yor en el ser hurmano. Pero como éste solo puede percibirlo
en sus partes pasivas, como juego de las sensaciones, resulta
que la teorfa de cllas pertenece solamente a la antropologfa
fisiolégica, y no a la pragmatica de la cual, propiamente, nos
ocupamos agud, ' :

Pues muchas veces jugamos con representaciones o0s-
curas, y tenemos interés en poner ante la imaginacion, en
Jas sombras, objetos amados u odiados; pero maés frecuen-
temente todavia somos nosotros mismos un juguete de las
representaciones oscuras, y nuestro entendimiento no consi-
gue defenderse de las absurdidades en que el influjo de ellas
le hace caer, aunque ¢l advierta que son engafiosas.

Tal ocurre con el amor sexual, en la medida en que no
se propone el bien de su objeto, sino mas bien el goce de
¢l. Cudnto ingenio se ha derrochado siempre en cubrir con
un delgado velo lo que es, por cierto, apreciado, pero que
muestra a los seres humanos en tan cercano parentesco con
el vulgar género animal, que con ello se agravia al pudor, y
las expresiones [referentes a ello] no pueden emplearse con
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crudeza en una sociedad refinada, aunque pueden presen-
tarse con transparencia suficiente para invitar a la sonrisa,
La imaginacion prefiere aqui moverse en la oscuridad, y
se requiere siempre no poco artificio si no se quiere, para
evitar el cznismo, correr el peligro de caer en el ridiculo
purismo.

Por otra parte, a menudo somos también juguete de re-
presentaciones oscuras que no desaparecen aunque el enten-
dimiento las [137] ilumine. Prepararse la tumba en su jardin,
o bajo un arbol umbroso, en el campo, o en un suelo seco,
es con frecuencia un asunto importante para un moribundo,
aungque €él, en el primer caso, no pueda esperar [disfrutar de|
una vista bella, ni tenga motivo para temer, en el dltimo
caso, el resfrio provocado por la humedad.

Que la vestimenta hace al hombre es algo que vale tam-
bién, en cierta medida, para las personas inteligentes. El pro-
verbio ruso dice, por cierto: “Se recibe al visitante segtin su
vestimenta, v se lo despide segtin su inteligencia”; pero la
inteligencia** no puede anular la impresion de oscuras repre-
sentaciones de cierta importancia, que produce una persona
bien vestida; sino que, en todo caso, solo puede tener el pro-
pésito de corregir con posterioridad el juicio provisorio que
se ha formado sobre ella.

Una oscuridad estudiada se emplea incluso a menudo,
con éxito, para simular profundidad de pensamiento y rigu-
rosa exactitud; tal como los objetos vistos en el crepiisculo, o
envueltos en niebla, parecen siempre més grandes de lo que

24 Literalmente: “el entendimiento”. Quiz4 convenga entender aqui “la
falta de inteligencia”.
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son.”* Fl skotison’ (ihazlo oscuro!) es el precepto?’ de todos los
misticos para atraer, mediante una oscuridad artificiosa, a los
buscadores de sabidurfa. Pero también, en general, el lector no
dejade apteciar el cardcter enigmatico de un escrito, en cierto
grado; porque mediante eso se le hace palpable su propia agu-
deza para resolver lo oscuro en conceptos claros.

De la distincion y de la indistincion en la conciencia
de las representaciones propias

§ 6. La conciencia de las representaciones propias, que
es suficiente para disiznguir un objeto de otros, es la daridad.
[138] Pero aquello por medio de lo cual se torna clara tam-
bién la composicion de las representaciones se llama distincidn.
Sélo la tltima hace que una suma de representaciones se
torne conocimienio; en el cual, puesto que toda sintesis con
conciencia presupone la unidad de ésta y consecuentemente

23 Por el contrario, visto @ la luz del dia, o que es més claro que los objetos
que lo rodean parece ser también mas grande; p. ¢j. las medias blancas hacen
aparecer mds lenas las pantorrillas que las [medias] negras; un fuego puesto
en la noche sobre un monte alto parece ser mayor de lo que resulta cuando se
lo mide. Quizd se pueda explicar también por esto el tamafio aparente de la
luna cuando estéd cerca del horizonte, asi como la distancia entre las estrellas,
aparentemente mayor cuando estdn cerca del horizonte; pues en ambos casos
se nos aparecen objetos luminosos, vistos, cerca del horizonte, a través de una
capa de aire que oscurece mds que [la que estd] en lo alto del cielo; y lo que es
oscuro se juzga también menor en virtud de la luz que lo rodea. Por eso, para
acertar en el tiro al blanco serfa més conveniente un disco negro con un circulo
blanco en el medio, que lo inverso. [Nota de Kant].

2 Sin bastardilla en el original.

?7 En el manuscrito, en lugar de “precepto” dice “lema” (segtin Weische-

del).
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[presupone] una regla para aquélla,?® se piensa un orden en
esa multiplicidad. A la representacion distinta no se le puede
oponer la confusa (perceptio confusa) sino que se le debe opo-
ner solamente la indistinta (mere clara). 1.0 que es confuso
debe ser compuesto; pues en lo simple no hay ni orden m
confusion. Esta Gltima es, pues, la cansa de la indistincidn,
no la definicion de ella. En toda representacion cuyo con-

conocimiento cualquiera (porque para él se requieren siempre
intuicion y concepto)-* la distincion se basa en el orden
segtin el cual son sintetizadas las representaciones parciales;
pues éstas dan lugar, ya a una clasificacién meramente 16gica
(en lo que respecta a la mera forma), en [representaciones)
superiores v subordinadas (perceptio primaria et secundaria),
ya a una clasificacion real en representaciones principales
y accesorias (perceptio principalis et adbaerens); mediante este
orden, el conocimiento se torna distinto. Se puede ver que
si la facultad del conocimiento se ha de llamar, en general,
entendimiento (en el sentido mds universal de la palabra), en-
tonces éste debe contener la faculiad de aprebension de las re-
presentaciones dadas (aitentio), para producir la intuicion; la
Jacultad de discriminacion de aquello que es comiin a muchas
[representaciones| (absiractio), para producir el concepto, y la
Jacultad de reflexion (reflexio), para producir conocimiento del
objeto.

A aquel que posee esas facultades en grado superlativo
se lo llama una mente; a quien no las tiene sino en muy pe-

28 probablemente haya que entender: “presupone la unidad de la concien-
cia y consecuentemente presupone una regla de la sintesis”.
29 1.0s guiones son afiadido de nuestra traduccion.
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gueiia medida, se lo llama un b'obo (porque §iemprc ,necesita
que otios le gufen);® pero a quien en el uso [de esa facultad|
riene incluso originalidad (en virtud de la cual produce por
+ mismo lo que habitualmente tiene que ser aprendido bajo
1 direccion de otro), se lo llarna un gerio.

A quien no ha aprendido nada de aquello que, para sa-
betlo, es necesario que le haya sido ensefiado |a unol, se le
llama un fgnorante, si es que hubiese debido saberlo, en caso
de que pretenda presentarse como alguien instruido; pues
sin esa pretension puede ser un gran genio. A quien no pue-
de pensar por s mismo, aungue pueda aprender mucho, se le
llama una mente limitada (de pocos alcances). Se puede ser
un grar erudito (na maquina para instruir a otros tal como
uno mismo ha sido instruido) y [139] tener a-la vez muy
corios alcances en lo que respecta al uso racional del acopio
de saber?! que se posee. Aquel cayo proceder con lo que ha
aprendido deja traslucir, al ser comunicado piblicamente,
la coercion de la escuela, (es decir, [deja traslucir] Ja falta
de libertad al pensar por si mismo) es el pedante; que por lo
demas puede ser un erudito o un soldado, o ncluso un cor-
tesano. De éstos, el pedante erudito es, en el fondo, el mas
soportable, porque de él se puede aprender; mientras que la
minuciosidad en lo formal (la pedanteria) en los tltimos no
solo es inutil, sino también, ademas, ridicula, por el orgullo
que el pedante inevitablemente exhibe, que es el orgullo del
ignorante.

3% Lo que hemos traducido como “bobo” se expresa en el texto con la

palabra “pincel”, lo que explica la frase entre paréntesis.
I Literalmente: “del saber histérico”; éste consiste en recoleccion y acu-
mulacién de datos: véase Critica de la razon pura B 864.
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El arte, 0 mas bien la habilidad, de hablar segiin el [buen|
tono social, y'de presentarse, en general, segin la moda, [ha-
bilidad] que, especialmente cuando se refiere a la ciencia, se
llama errdneamente popularidad (pues deberfa lamarse més
bien superficialidad acicalada),’” encubre algo de Ia pobreza
de una mente limitada. Pero s6lo los nifios se dejan engafiar
por ella. “Tu tambor (le decia el cudquero, en Addison,® al
oficial que parloteaba junto a él en el coche) es una imagen
de t1 mismo: suena, porque estd vacio”.

Para calificar a los seres humanos de acuerdo con su fa-
cultad cognoscitiva ([de acuerdo] con el entendimiento en
general), se los divide en aquellos a quienes se debe recono-
cer senlido combn (sensus communis) —que, por clerto, no es
vulgar (sersus vulgaris)—** y en gente de ciencia. Los primeros
son conocedores de las reglas en los casos de aplicacion de
ellas (in concreto); los otros [son conocedores de las reglas]
en si mismas y antes de la aplicacion de ellas (i abstracio).
Al entendimiento que pertenece a la primera facultad cog-
noscitiva se lo llama sazo entendimiento humano (boz sens);
al que pertenece a la segunda, se lo llama ingenzo inteligente
(ingenium perspicax). Es notable que al primero, que habitual-
mente es considerado s6lo como una facultad cognoscitiva
practica, se lo representa no solamente como uno que puede
prescindir de cultivo, sino como uno a quien éste le resulta
desventajoso, si no se lo ha desarrollado suficientemente;

32 1.os paréntesis son agregado de esta traduccion.

3 Joseph Addison, escritory politico inglés (1672-1719), editor de la revista
The Spectator (1711-1712) en cuyo ntimero 132 se encuentra el pasaje citado por
Kant (segiin Oswald Kiilpe: “Sachliche Erlduterungen” en Ed. Acad. VII, 357).

3% Los guiones son agregado de esta traduccion.
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y por eso se lo encomia hasta el desvario y se lo representa
como una mina de tesoros que yacen escondidos en las pro-
fundidades de Ia mente; e incluso, a veces, su sentencia, co-
mo [la de un] ordculo (el “genio™ de Sécrates), se tiene por
miés fiable que todo lo que la ciencia erudita pudiesa llevar
al mercado. Lo cierto es que si la resolucion de una cuestion
se basa en las reglas universales e innatas d‘c} entendimiento
(reglas cuya posesion se llama ingenio innato), entonces es
mas inseguro buscar principios ballados a fuerza de estu-
dio, v establecidos artificialmente, [140] (buscar el ingenio
escolastico) y tomar segtin ellos la resolucion, que hacer que
el resultado dependa completamente de los fundamentos
de determinacién del juicio que residen en la oscuridad de
la mente; a lo cual se lo podria Hamar tacio 16gico; en cuyo
caso la reflexion se representa al objeto desde varios lados, v
produce un resultado correcto sin ser consciente de los actos
que lo preceden en el interior de la mente.

Pero el sano entendimiento puede demostrar esas ven-
tajas suyas sdlo con respecto a un objeto de la experiencia;
no solo [puede] crecer en conocimiento mediante ésta, sino
también ampliarla a ella misma (a la experiencia), pero no
en lo que concierne a lo especulativo, sino solamente en lo
que concierne a lo empirico-prictico. Pues para aquello® se
requieren principios cientificos a priori; pero para esto pue-
den ser experiencias también, es decir, juicios, que mediante
ensayos y éxitos se confirman continuamente.

35 Las comillas son agregado de esta traduccién.
36 Es decir: para lo que conclerne a lo especulativo.
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De la sensibilidad en oposicién al entendimiento

§ 7. Con respecto al estado de las representaciones, i

mente es, o bien activa y muestra |poseer unal| facultad (-
cultas), o bien es pasivay consiste en receptividad (receptivilas).
Un conocimienio contiene en si a estas dos, enlazadas, y la
posibilidad de tenerlo lleva el nombre de facultad cognoscitiva
debido a la parte més noble de ella, a saber, a la actividad de
la mente, de enlazar represcntaciones, o de separarlas.
Aquellas representaciones con respecto a las cuales la
mente se comporta pasivamente, por las cuales, entonces, el
sujeto es afectado (ya se afecte €l a si mismo, o sea afectado
por un objeto) pertenecen a la facultad cognoscitiva sensibie,
pero aquellas que contienen un mero hacer (el pensar) per-
tenecen a la facultad cognoscitiva inteleciual. A aquélla se la
llama también la facultad cognoscitiva inferior, mientras que
a ésta se la llama la facultad cognoscitiva superior>” Aquélla
tiene el [141] caracter de la pasivedad del sentido interno de las

37 Fue un gran error de la escuela leibniziano-wolffiana el de poner la
sensibilidad meramente en la falta de distincion de las representaciones, y la
intelectnalidad, en cambio, en la distincidn, y poner, con ello, una diferencia
meramente formal (16gica) de la conciencia en lugar de la [diferencia] reaf (psi-
colégica), que no concierne meramente a la forma del pensar, sino también
al contenido; a saber, [el error de] poner la sensibilidad meramente en una
carencia (de claridad de las representaciones parciales) y por consiguiente en
la falta de distincidn, y [poner] la naturaleza propia de las representaciones
del entendimiento en la distincién. Pues aquélla es algo muy positivo y un
aditamento imprescindible de esta tiltima para producir un conocimiento. Pero
fue Leibniz el culpable de eso. Pues él, siguiendo a la escuela platénica, supuso
intuiciones intelectuales puras innatas, llamadas ideas, que se encontrarfan en
la mente humana, aunque ahora sélo oscurecidas, sdlo a cuyo anélisis y a cuya
iluminacién mediante la atencién tendriamos que agradecer el conocimiento
de los objetos tal como son en si mismos. [Nota de Kant].
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censaciones; ésta, el de la espontancidad de la apercepcion,
es decir. de la conciencia pura de la accién en la que consis-
e ¢l pensar, y pertencce a la logica (al sistema de las reglas
Jel entendimiento) asf como aquélla pertenece a la psicologia
(4] conjunto de todas las percepciones internas sometidas

2 leyes de la naturaleza) y es el fundamento la experiencia
interna.

Nota. Bl objeto de la representacion que sélo contiene la
manera como soy afectado por él, puede ser conocido por
i solo tal como se me aparece, y toda experiencia (cono-
cimiento empfrico), la interna no menos que la externa, es
sSlo conocimiento de los objetos tal como se nos aparecen,
w0 como sor (considerados por sf solos). Pues en ese caso,
de qué especie sea la intuicion sensible a la que sigue el pen-
samiento del objeto (el concepto del objeto) [es algo que]
no depende meramente de la constitucion del objeto de la
representacion, sino de la del sujeto y de la receptividad de
éste. La constitucion formal de esa receptividad no puede
ser tomada también, a su vez, de los sentidos, sino que
debe ser dada (como mtuicion) a priors, es decir, debe ser
una intuicion sensible que queda, aunque se suprima todo
lo empirico (Jo que contiene sensacion), v esto formal de la
intuicion es, en las experiencias internas, el tiempo.

Puesto que la experiencia es un conocimiento empirico,
pero para el conocimiento (que se basa en juicios) se requiere
reflexién (reflexio) y por tanto conciencia de la actividad en
la composicion de lo multiple de las representaciones segin
unaregla de la unidad de ellas, es decir, concepto, y en general,
un pensar (diferente del intuir), [resulta que] la conciencia se
divide en conciencia discursiva (que debe preceder, porque
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es la que, como {conciencia] logica, suministra la regla) y
conciencia ftuitiva; la primera (la apercepcion pura de la
actividad de la mente propia) es simple. £l Yo de la reflexion
no contiene en st ninguna multiplicidad, y es, en todos los
juicios, siempre uno y el mismo, porque contiene solamente
eso formal de la conciencia; mientras que, por el contrario,
la experiencia interna contiene lo material de ella y [contiene]
una multiplicidad [142) de la intuicién empirica interna, el
Yo de la aprebension (y por consigniente, [contiene] una aper-
cepeidn empirica).

Yo, como ser pensante, soy, por cierto, uno y el mismo
sujeto que yo mismo, como ser sensible; pero como objeto
de la intuicién interna empirica, es decit, en la medida en
que soy afectado internamente por sensaciones en el tiempo,
segtin ellas sean simultdneas o sucesivas, me conozco a mi
mismo, sin embargo, s6lo como me aparezco a mi mismo,
no como cosa en si misma. Pues ello depende de la conds-
cién temporal, que no es un concepto del entendimiento (y
no es, por tanto, mera espontaneidad), y en consecuencia,
depende de una condicién con respecto a la cual mi facul-
tad representativa es pasiva (y pertenece a la receptividad).
Por eso, mediante la experiencia interna me conozco a mi
mismo siempre s6lo como me aparezco a mi mismo; esta pro-
posicion se tergiversa a menudo con mala intencién como
si dijera: solamente me parece (mihi videri) que tengo ciertas
representaciones y sensaciones, e incluso, que existo. La apa-
riencia ilusoria es el fundamento de un juicio falso que se
origina en causas subjetivas que erroneamente son tenidas
por objetivas; pero el fendmeno no es un juicio, sino mera-
mente intuicién empirica que, por medio de la reflexion y
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del concepto del entendimiento que de ésta surge, llega a ser
experiencia mierna, y por tanto, verdad.

[ 4 causa de estos errores es que los investigadores del alma
toman habitualmente como sinénimos las palabras sentido
il Ine Y APercepeion, sin atender a que el primero debiera indi-
car solamente una conciencia psicologica (aplicada), mientras
guela segunda debiera indicar meramente una conciencia 16~
gica (pura). Pero el que nosotros, mediante el primero,” solo
p@damos CONOCEINOS COMO HOS APATECEHOS d HOSOLTOS MISINOS,
[es algo que] resulta de que la aprehension (ap, prebmsm) de fas
impresiones del primero presupone una condicién formal de
1a intuicion interna del sujeto, a saber, |presupone] el tiempo,
que no es un concepto del entendimiento y por consiguiente
solo tiene el valor de una condicion subjetiva de coHmo, de
acuerdo con la constitucidn del alma humana, nos son dadas
sensaciones internas; y por tanto, no nos la da a conocer a
ésta tal como es el objeto en si.3?

st
f

Esta nota no pertenece propiamente a la antropologia.
En ésta los fendmenos unificados segin leyes del entendi-
miento son experiencias, y no interesa el modo de repre-
sentacién de las cosas, ni como son éstas cuando se omite
la consideracién de su relacion con los sentzdos (por tanto,

38 Es decir, del sentido interno.

39" Parece que hubiera que entender aqui: “y por tanto, el tiempo no nos la
da a conocer a ésta (al alma) como objeto en si mismo”. En el manuscrito de
la Antropologta se encuentra la variante: “y por tanto, no como ella es en si”;
como si dijera: “ y no nos es dado cé6mo es el alma en si misma” (segiin Oswald
Kiilpe: “Lesarten”, en Ed. Acad. VII, 372).
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[cdmo son| en si mismas); [143] pues esa investigacion es
propia de la metafisica, que se ocupa de la posibilidad de|
conocimiento 4 priori. Pero fue necesario retroceder hases
alli, para prevenir los reparos de las mentes especulativas en
lo que se refiere a esa cuestion. Como, por lo demas, el cono-
cimiento del ser humano mediante la experiencia interna es
de gran importancia —puesto que en gran wedida el hombre
juzga también alos otros [seres humanos| segin ella—* pero
también presenta quizd ain mayor dificultad que la correcta
evaluacion de los otros [seres humanos], ya que el invest:-
gador de su propio intertor, en lugar de limitarse a observar,
facilmente mitroduce muchas cosas en la conciencia de si, re-
sulta que es aconsejable ¢ incluso necesario comenzar por los
fenbmenos observados en uno mismo, y sélo después avanzar
a la enunciacion de ciertas proposiciones que se refieren a la
naturaleza del ser humano; es decir, [s6lo después avanzar]
ala experiencia interna.

Apologia de la sensibilidad

§ 8. Todos tributan el mayor respeto al entendimiento,
como lo muestra ya la denominacién de él como facultad
cognoscitiva superior; quien pretendiera encomiarlo recibiria
la burla que obtuvo aquel orador que elevaba la alabanza de
la virtud (stulte! quis unquam vituperavit).** Pero la sensibilidad
tiene mala fama. Se dicen de ella muchas cosas malas, p. ej.
1) que hace incurrir en confasior a la facultad representativa;

40 Los guiones son agregado de esta traduccion,

4 “Tonto! ¢acaso alguien la vituperd alguna vez?”
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2) que €5 mandona, y que |se comporta como) sesiora, obsti-
nada, y dificil de dominar, cuando deberfa ser solamente la
sroienta del entendimiento; 3) que llega incluso a engasiar, y
que nunca se toman demasiadas precauciones con respecto
2 ella. Por otra parte, no le faltan panegiristas, especialmente
entre los poetas y las personas de buen gusto, que no sélo
alaban la sensibilizacion de los conceptos del entendimien-
to, sino que precisamente aqui, y en [el hecho def que los
conceptos no debieran ser analizados en sus partes compo-
aentes con tan minucioso cuidado, hacen residir la plesi-
rud (la riqueza de pensamiento) o la empatia (la energia) del
lenguaje v la fuerza de conviccion (la laminosidad en la con-
ciencia) de las representaciones; mientras que a la desnudez
del entendimiento la consideran directamente pobreza.” No
necesitamos aqui un panegirista, sino un abogado contra el
acusador. ' _

[144] Lo pasivo en la sensibilidad, que no podemos depo-
ner, es propiamente la causa de todos los males que a ella se
le imputan. La perfeccidn interna del ser humano consiste
en que éste tiene en su poder el uso de todas sus facultades,
para someterlo a su libre albedrio. Pero para ello se requiere
que predomine el entendimiento, sin debilitar la sensibilidad
(que en si es plebe, porque no piensa); porque sin ella no
habria materia que pudiera ser elaborada para el uso del en-
tendimiento legislador.

2 Como aqui s6lo se habla de la facultad cognoscitiva, y por consiguiente,
de larepresentacion (no del sentimiento de placer o de displacer), la [expresién]
sensacion no significard nada mas que [144] representacion sensorial (intutcion
empirica), a diferencia tanto de los conceptos (del pensar) como de la intuicidon
pura (de la representacién del espacio y del tiempo). [Nota de Kant].
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Justificacion de la sensibilidad ante la primera
acusacion

§ 9. Los sentidos no producen confusion. De aquel que ha
aprebendido vna multiplicidad dada, pero que azn no la ba
ordenado, no se puede decir que fntroduzca confusion en ella.
Las percepciones de los sentidos (representaciones empiri-
cas con conciencia) sblo pueden lamarse ferndmenos internos.
Solo el entendimiento, que se afiade, y que las enlaza some-
tiéndolas a una regla del pensar (que introduce order en la
multiplicidad) hace de ellas un conocimiento empirico, es
decir, experiencia. Fs, pues, responsabilidad del entendimiento
que descuida sus obligaciones, si él juzga precipitadamente,
sin haber ordenado antes, segtin conceptos, las representa-
clones sensibles, y luego se queja de la confusién de ellas, que
imputa a la naturaleza sensible de los seres humanos. Este re-
proche concierne a la queja infundada acerca de la confusion
efectuada por la sensibilidad tanto en las representaciones
externas, como en las internas.

Las representaciones sensibles preceden, por cierto, a las
del entendimiento, y se presentan en masa. Pero el resultado
es mas rico en contenido, si se agrega el entendimiento con su
ordenacién y con su forma intelectual, y lleva a la conciencia,
p- €J., expresiones exactas para el concepto, enfdticas para el sen-
timiento, y representaciones iuferesantes para la determinacion
de la voluntad. La rigueza que los productos del espiritu le pre-
sentan de una vez (en masa) al entendimiento en la retdrica y
en la poesia [145] lo pone a éste, con frecuencia, en perplejidad
acerca del uso razonable de ella, y el entendimiento a menudo
se desconcierta cuando tiene que explicar y exponer distinta-

[50]




mente todos Jos actos de la reflexién que él lleva a cabo aqui
cfectivamente, aungue de manera oscura. Pero la sensibilidad
no tiene aqui culpa alguna, sino que es mds bien mérito suyo
¢] haber ofrecido al entendimiento abundante materia, mien-
ras que, por el contrario, los conceptos abstractos de €l no

son, a menudo, mas que pobres oropeles.

Justificacién de la sensibilidad ante la segunda

acusacion

§ 10. Los sentidos no tienen poder de mando sobre el enten-
dimiento. Antes bien, se ofrecen al entendimiento para que
éste disponga de ellos en su servicio. No puede iraputarseles
como pretension de dominar al entendimiento, el que no
quieran que se desconozca la importancia que tienen, [im-
portancia] que les corresponde principalmente en aquelio a
lo que se llama sentido comtn humano (sexsus communis).
Por cierto, hay juicios a los que no se hace comparecer for-
malmente ante el tribunal del entendimiento para que éste
dé su fallo acerca de ellos; y que por eso parecen dictados
inmediatamente por el sentido. Son los que contienen lo
que se suele llamar sentencias o inspiraciones de los oracu-
los (como aquellos cuya enunciacidn atribuia Socrates a su
genio). Pues en esos casos se presupone que el primer juicio
acerca de lo que es justo y sabio hacer en un caso que se
presenta es, por lo comin, también el [juicio] correcto, y que
la cavilacién sélo lo torna artificioso. Pero [tales juicios) no
proceden, en verdad, de los sentidos, sino de reflexiones del
entendimiento, efectivas, aunque oscuras. Los sentidos no
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tienen ninguna pretension sobre ellos, y son como el puchlg
vulgar, el que si no es plebe (ignobile vulgus) se somete de
buen grado a su superior —al entendimiento—* pero quiere,
sin erbargo, ser oido. Pero cuando ciertos juicios y opinio-
nes se toman por inmediatamente originarios del sentido
interno (no mediante el entendimiento), y a éste** se lo con-
sidera como si tuviera, por si mismo, poder de mando, v se
considera que las sensaciones valen por juicios, eso es puro
desvario, pariente cercano de la locura de los sentidos.

[146] Justificaciéon de la sensibilidad ante la tercera
acusacion

§ 11.5 Los sentidos no engaian. Esta proposicion es el recha-
zo del reproche mds importante, pero, bien mirado, también
el més vano, que se les hace a los sentidos; y es asi, no porque
juzguen siempre correctamente, sino porque no juzgan en
modo alguno; por lo cual la carga del error siempre recae so-
bre el entendimiento. Sin embargo, a éste la apariencia sensible
(species, apparentia) e sirve, si no de justificacion, al menos de
disculpa; segtin esto, el ser humano incurre frecuentemente
en el caso de tomar lo subjetivo de su modo de representa-
cién por lo objetivo ([toma] por redonda la torre lejana, en
la que no ve angulos; [toma] el mar, cuya parte més lejana

4 Los guiones son agregado de esta traduccion.

4 Hay que entender: “y al sentido interno”.

45 La expresion “§ 11”7 no figura en el manuscrito original, ni en la ed.
Weischedel, sino que es afiadido de la Ed. Acad. En adelante seguiremos la
numeracién de pardgrafos de Ed. Acad., que difiere de la original.
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incide en su 0jo por medio de rayos de luz mas altos, por neds
o que la costa (aliwm mare); [toma] la luna llena, a la que
ve en el horizonte, cuando ella sale, a través de un aire mds
vaporoso, por mis alejada, y también por mds grande que
cuando ella estd en lo alio del ciclo, a pesar de que la divisa
en el mismo angulo visual) y asi, [incurre en el caso de tomar|
el fendmeno por experiencia; 'y con ello mcurre en error como
equivocacion del entendimiento, no de los sentidosm

Un reproche que la 16gica dirige a la sensibilidad es: que
al conocimiento promovido por ésta se le reprocha superfi-
cialidad (individualidad, limitacion a lo singular) mientras
que el entendimiento, que se dirige a lo universal, por eso
mismo tiene que conformarse con abstracciones, a las que
toca el reproche de sequedad. Pero el tratamiento estético,
cuya primera exigencia es la popularidad, toma un camino
por el que se pueden evitar ambos errores.

De lo que se puede con respecto a la facultad
cognoscitiva en general

§ 12. El pardgrafo precedente,* que tratd de la facultad
ilusoria de aquello que no puede ningtn ser humano, nos
conduce a explicar los conceptos de lo liviano y lo pesado
(leve et grave), que segun la letra s6lo significan, en aleman,

4 Se trataba del paragrafo que en nuestra traduccion, y en Ed. Acad., lleva
el nimero 13. Kant alteré el orden én el manuscrito.
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propiedades y fuerzas corporales, pero que, tal como en la-
tin, segtin cierta analogia [147] significan lo factible (facide) v
lo comparativamente no bacedero (difficile); pues un sujeto que
tiene dudas sobre ¢l grado de su facultad para hacer lo que o5
apenas factible, en ciertas situaciones y relaciones tendrg 2
esto por subjetivamente imposible de realizar.

La ligereza para hacer algo (promptitudo) no debe con-
tundirse con la presteza en esas acciones (babitus). La pri-
mera significa cierto grado de faculrad mecinica: “puedo,
si quiero”, v designa una posibilidad subjetiva; la segunda
significa la mecesidad subjetivo-practica, es decis, el bdbito, v
por consiguiente, cierto grado de la voluntad, [grado] que
se adquiere mediante el uso frecuentemente repetido de la
facultad que se posee: “quiero, porque ¢l deber lo manda”,
Por eso, la virtud no se puede definir como si fuera la presteza
en las acciones libres justas; pues en ese caso seria un mero
mecanismo de la aplicacién de la fuerza; sino que virtud es
la fortaleza moral en el cumplimiento del deber, la cual nunca
puede hacerse habito, sino que siempre debe surgir de nuevo,
y originariamente, de la manera de pensar.

Lo liviano se opone a lo pesado, pero también frecuente-
mente a lo gravoso. Liviano es, en un sujeto, aquello para lo
cual se encuentra en €l una sobreabundancia de su facultad,
con respecto al empleo de fuerzas requerido para una ac-
c1én. ¢Qué mas liviano que cumplir con la formalidad de las
visitas, de las felicitaciones y de las condolencias? ¢Pero qué
es, también, mas cargante para un hombre ocupado? Son
maltratos (ajetreos) amistosos de los que cada uno quiere
sinceramente librarse, mientras que siente también reparos
en actuar contra lo que es usual.
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| Cudntos malos tratos no hay en las practicas externas
que se cuentan entre lo que forma parte de la religion,
aunque propiamette se las ha adoptado como formalidad
litargica! En ellas se hace consistir lo meritorio de la pie-
dad precisamente en que no sirven para nada, y en la mera
sumision de los creyentes que se dejan vejar pacientemente
con ceremonias y observancias, penitencias y mortifica-
ciones (cuantas mas, mejor); mieniras que esos trabajos de
servidumbre deben resultar mecdnicamente ivranos (pues a
ellos no hay que sacrificarles ninguna inclinacion viciosa)
pero moralmente muy carganies y gravosos para la persona
racional. Por ello, cuando el gran Maestro moral de las
gentes dijo: “Mis mandamientos no son pesados”, con eso
no quiso decir que se necesitara sélo un pequeiio empleo
de fuerzas para cumplirlos; pues de hecho, al exigirse en
ellos pureza de corazdn, son lo mas pesado que pueda ser
mandado; pero [148] para alguien racional son, sin embar-
go, infinitamente mas livianos que los mandamientos de
una laboriosa ociosidad (gratis anbelare, multa agendo nihel
agere)” tales como los que instituy6 el judaismo; pues lo
que es mecanicamente liviano lo siente el hombre racional
como si pesara quintales, cuando ve que el esfuerzo em-
pleado en ello no sirve para nada.

Hacer ligeramente algo pesado es mérito; presentarlo como
liviano aunque uno mismo no pueda hacerlo, es engario. Ha-
cer aquello que es liviano carece de mérito. Los procedimien-
tos y las maquinas, y entre éstos, la division de los trabajos
entre diversos artifices (trabajo fabril) tornan livianas mu-
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chas cosas que serfa pesado hacer con las propias manos, sin
otros instrumentos.

Mosirar las dificultades antes de dar las instrucciones
para realizar la tarea (como p. ¢j. en las investigaciones de
la Metafisica) puede, por cierto, desalentar, pero es mejor
que disimularlas. Quien tiene por liviano todo lo que se pro-
pone, es despreocupado. Aquel a quien nada de lo que hace
le resulta pesado, es diestro; asi como aquel cuya actividad
trasluce esfuexzo, es fardo.*® ¥ trato social (conversacidn) es
un mero juego, en el que todo debe ser ligero y no debe ins-
pirar gravedad. Por eso se ha abandonado, como anticuada,
la ceremonia (la rigidez) en él, p. e). las despedidas solemnes
después de un banquete.

La disposicién de dnimo de los seres humanos al em-
prender un negocio es diferente segtn la diversidad de los
temperamentos. Algunos comienzan por las dificultades y
los cuidados (los melancdlicos); en otros son la esperanzay
la presunta facilidad de la ejecucién lo primero que les viene
al pensamiento (los sanguineos).

Pero iqué tenemos que pensar de la famosa sentencia
de los hombres enérgicos, que no esta basada en el mero
temperamento, [y que dice] “Quien guiere, puede”? No es
mas que una grandilocuente tautologia; pues aquello que
alguien quiere por mandato de su razon, cnando ésta manda
moralmente, eso debe hacerlo, y por tanto también puede
hacerlo (pues la razén no le mandaria lo imposible). Pero
hace algunos afios habia algunos fatuos que presumian
de eso mismo también en sentido fisico, y se presentaban

8 Literalmente: “pesado”. Como si dijera: “lo hace todo con pesadez”.
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como conguistadores del mundo; pero esa raza ha desapa-

recido hace tiempo.

sensaciones de la misma especie, por su larga duracion sin
cambios, hacen que la atencion se aparte de los sentidos,
de manera que uno [149] apenas sigue siendo consciente de
cllas—* hace que sea liviano el soportar los males (y por eso
se lo honra equivocadamente con el nombre de una virtud,
2 saber, de la paciencia) pero torna también mds pesados 1a
conciencia v el recuerdo del bien recibido, lo que habitual-
mente conduce a la ingratitud (que es verdaderamente un
vicio). ‘

Pero la costumbre adguirida (assuetudo) es una coaccion
fisica interna de proceder siempre de la misma manera como
se ha procedido hasta alli. Por eso mismo, les quita valor
moral incluso a las acciones buenas, porque menoscaba la
libertad del Animo; y ademads conduce a la repeticién maqui-
nal del mismo acto (monotonia), con lo que se torna ridicu-
Ja. Palabras expletivas empleadas por costumbre (frases que
solo sirven para llenar el vacio del pensamiento) hacen
que el oyente tema continuamente tener que oir otra vez la
muletilla, y hacen que el hablante se vuelva una maquina de
hablar. La causa de que se excite la aversién que la costumbre
de algtin otro provoca en nosotros, es que surge aqui dema-
siado, en el ser humano, el animal, que se conduce de ma-
nera instintiva segin la regla de la costumbre, como si [ésta]
fuera otra naturaleza (no humana), y corre asi el riesgo de ir
a parar a la misma clase que las bestias. Sin embargo, ciertas

¥ Los guiones son agregado de esta traduccién.
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costumbres adquiridas pueden ocurrir intencionalmente y
pueden ser admitidas, a saber, cuando la naturaleza niega
su auxilio al libre albedrio, p. ). el habituarse uno, con Ia
edad avanzada, a los horarios de la comida y de la bebida,
a la cualidad v cantidad de éstas, o también del suefio, y asi
el tornarse uno, poco a poco, mecanico; pero esto vale sdlo
como excepcion, y en caso de necesidad. Por lo regular, toda
costumbre adquirida es inadmisible.

Del juego artificial con la ilusion de Jos sentidos

§ 13. La apariencia engasiosa de la cual las representaciones
de los sentidos (praestigiae) hacen victima al entendimiento,
puede ser natural, o bien artificial, v es, ya iusion (illusio),
ya engario (fraus). Aquella apariencia engafiosa mediante la
cual uno estd forzado a tener por efectivamente real algo por
testimonio de la vista, aunque el entendimiento del mismo
sujeto declare que eso es imposible, se llama fusion dptica
(praestigiae).

La ilusion es aquella apariencia engafiosa que permane-
ce, aunque se sepa que el presunto objeto no es efectiva-
mente real. Este juego [150] de la mente con la ilusidén de
los sentidos es muy agradable y entretenido, p. €j. el dibujo
en perspectiva del interior de un templo, o bien, como di-
ce Rafael Mengs acerca de la Escuela de los Peripatéticos
(que me parece que es de Correggio): “que si se los mira
por mucho tiempo, parecen andar”;*° o como una escalera

0 Raphael Mengs: Gedanken iiber die Schénbeit und iiber den Geschmack in der
Malerei (Ziarich 1774). El pasaje citado por Kant no se encuentra en la obra de
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con una puerta entornada, pintada en la casa consistorial
de Amsterdam, que induce a la gente a subir por aquélla,
etecterd.

Pero engaiio de los sentidos es cuando la apariencia iluso-
ria cesa, tan pronto como se sabe qué es lo que efectivamente
ocurre con el objeto. Tales son las habilidades de prestidigi-
tacion de toda clase. La vestimenta cuyo color hace que se
destaque ventajosamente el rostro, es ilusidn; pero el afeite
es engafio. Mediante la primera; uno es seducido; mediante
el segundo, burlado. De ahi viene también que no gusten las
estatuas de figuras humanas o animales cuando estdn pin-
tadas con colores a imitacién de la naturaieza: porque en
todo momento uno es inducido engafiosamente a tenerlas
por vivientes, cada vez que se presentan a la vista de manera
inesperada. ,

Fascinacion (Jascinatioy en un estado mental sano, es una
apariencia engafiosa de los sentidos, de la que se dice que no
opera de manera natural; porque el juicio que dice que un
objeto (o una propiedad de él) ¢s se carmbia irresistiblemente,
cuando se pone atencion, en el juicio que dice gue el objelo o
es (0 que esta constituido de otra manera); y por tanto, el sen-
tido parece contradecirse a si mismo; tal como un péjaro que
aletea contra el espejo en el que se ve a si mismo, y tan pronto
lo tiene por un pajaro efectivamente existente, tan pronto
no lo tiene por tal. Este juego con seres humanos, que con-
siste en que 1o les creen a sus propios sentidos, ocurre principal-
mente con aquellos que estdn muy fuertemente afectados
por la pasién. A aquel amante que (segun Helvetins) habia

Mengs. Se refiete probablemente a Rafael Sanzio: La Escuela de Atenas (segtn
Oswald Kiilpe: “Sachliche Erlduterungen” en Ed. Acad. VIL, 357).

[59]



visto a su amada en los brazos de otro, ella, que lo negaby
absolutamente, pudo decirle: “Desleal, ya no me amas; crees
mas en lo que ves, que en lo que yo te digo”. Mayor, o
menos mas daftoso, fue el engaito que cometieron los V.
trilocuos, los seguidores de Gassner,” los Mesmerianos y otros
tales presuntos practicantes de la magia negra. Hace tiempo,
a las pobres mujeres ignorantes que presumian de hacer tales
cosas sobrenaturales se las llamaba brujas, v todavia, en este
siglo, no se erradicd del todo la creencia en ellas.”? Parece
ser que el sentimiento de estupor ante [151] algo inaudito
tiene, en si mismo, mucho atractivo para el que es débil; no
solamente porque de improviso se le abren nuevas perspect1-
vas, sino porque con ello es inducido a librarse del uso de ia
razon, que le resulta pesado, y en cambio es inducido a hacer
alos otros iguales a él en la ignorancia.

1 Johann Joseph Gassner (1727-1779) fue un sacerdote catélico que en
Suiza curaba enfermos conjurando al diablo (segtin Oswald Kiilpe: “Sachliche
Erduterungen” en Ed. Acad. VII, 358).

52 Un clérigo protestante, en Escocia, todavia en este siglo, le dijo como
testigo al juez, al declarar sobre un caso de esta clase: “Sefior mio, [151] os
aseguro por mi honor de sacerdote que esta mujer es una braga;” a lo que el
otro respondid: “Y yo os aseguro, por mi honor de juez, gue vos no sois un
hechicero”. La palabra Hexe [bruja), que ahora se ha vuelto alemana, viene de
las primeras palabras de la formula de la misa en la consagracion de la hostia, la
cual el creyente, con los ojos corporales, ve como una pequefia rebanada de pan,
pero luego de haber sido enunciada la f6rmula, estd obligado a ver con ojos
espiritnales como el cuerpo de un ser humano. Pues las palabras hoc est llevan
afladida, en primer lugar, la palabra corpus, y asi, decir boc est corpus se cambié
en hacer hocuspocus, presumiblemente por piadoso temor de pronunciar y de
profanar el nombre correcto; tal como lo suelen hacer los supersticiosos con
los objetos que no son naturales, para no profanarlos. [Nota de Kant].
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De la ilusion moral permitida

§ 14. En general, los seres humanos, cuanto mds civili-
sados, tanto mds histriones son; adoptan la apariencia de
2 simpatia, del respeto por los otros, del recato, de desinte-
wés, sin engafiar a nadie con ello, porque cualquier otro estd
de acuerdo en que esto no ha de tomarse como si saliera
del corazén; v estd muy bien que las cosas sean asi en el
mundo. Pues gracias a que los seres humanos representan
estos papeles, las virtudes, cuya apariencia sola han fingido
durante largo tiempo, POCo 4 Poco terminan por desp@rtar
realmente, v se introducen en las convicciones. Pero el en-
gafiar al engafiador en nosotros mismos {[el engafiar a) a la
inclinacion),” eso es retornar a la obediencia bajo la ley de
la virtud, y no es engafio malicioso, sino inocente engafo
de nosotros mismos. '

Asi, Ya repugnancia ante la propia existencia, debida al va-
cio de sensaciones en la mente ([sensaciones| que ésta busca
sin cesar),’ [debida| al aburrimienio, junto con el cual se siente
sin embargo, al mismo tiempo, el peso de la indolencia, es de-
cir, del hastio de toda ocupacion que pudiera exigir trabajo y
que pudiera asi disipar aquella repugnancia, porque éste® estd
ligado a fatigas, es un sentimiento muy enojoso, Cuya causa no
es otra que la natural inclinacion a la comodidad (a un reposo
que no estd precedido por cansancio alguno). Pero esta incli-
nacién es engafiadora, incluso en lo que respecta a los fines

%3 Los paréntesis son agregado de esta traduccién.

5 Los paréntesis son agregado de esta traduccion.

> ps decir, el trabajo. También podria entenderse: “aquélia”, es decir, la
ocupacién que pudiera exigir trabajo.
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que [152] la razdn impone, como ley, al ser humano, para quess
éste esté contento consigo mismo sz & no bace nada (si vegeta
sin propdsito) porque en ese caso #o bace nada malo. Enganiar-

la, a su vez, (lo que puede ocurrir entreteniéndose uno con
las bellas artes, pero maés frecuentemente con la conversacién
social) se llama pasar el tiempo (tempus fallerey; en ese caso, la
expresion alude ya a la intencion, a saber, [al propdsito de] en-
gaiiar, a su vez, a la inclinacién al reposo inactivo, cuando se
entretiene la mente con las bellas artes, o incluso cuando sélo
mediante un mero juego, carente en si mismo de propdsito,
al menos se ejercita la mente en una pacifica lucha; en caso
contrario, se dirfa matar €l tiempo. Contra la sensibilidad en
las inclinaciones no se consigue nada por la fuerza; hay que
ser mads astuto que ella y, como dice Swiff, hay que darle a la
ballena un tonel por juguete, para salvar el barco.”

La naturaleza, para salvar la virtud, o al menos para con-
ducir a ella, ha implantado sabiamente en el ser humano
la propensién a dejarse engafiar. El decoro bueno y decente
es una apariencia externa que infunde respeio en los otros
(no tornarse grosero). Por cierto, la mujer dificilmente se
sentirfa complacida, si el sexo masculino pareciera no rendir
tributo a sus encantos. Pero el recato (pudicitia), una coercién
ejercida sobre uno mismo, que esconde Ja pasion, es sin em-
bargo muy saludable como ilusién, para poner entre uno y

% Parece que en lugar de “para que” hubiera que entender aqui “y lleva
a que”, como si dijera que esa inclinacién nos lleva, engafiosamente, a estar
contentos con nosotros mismos cuando nos limitamos a vegetar, aduciendo
que al menos no hacemos nada malo.

%7 Jonathan Swift (1667- 1745): “A Tale of a Tub. Written for the Universal
Improvement of Mankind” (1704}. Traducido al aleman en 1729 y en 1787 (se-
gtn Kindlers Literaturlexikon, Munich, Editorial Dtv, 1974, tomo 21, p. 9218).
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otro sexo la distancia necesaria para que uno de ellos no se
rebaje @ MEro nStIUMEnto del placer del otro. En general,
sodo aquello alo que se llama decoro (decorum) es de 1a misma
especie, a saber, no ofra cosa que wna bella apariencia.
Cortesia (politesse) es una apariencia de condescendencia
que inspira amor. Las reverencias (los curnplidos) y toda la ga-
lanterfa corlesana junto con las mas calidas protestas verbales
de amistad no son, por cierto, siempre verdad (“Queridos
amigos, no existen los amigos”, Arisidieles),” pero no por eso
engaiian, porque cada cual sabe cémo hay que torarlas, y
también especialmente porque estos signos de benevolencia
y de respeto, vacios al comienzo, poco a poco conducen a
reales sentimientos de esa especie. |
Toda virtud humana en el trato [social] es calderilla; es
pueril tomarla por oro legitimo. Pero sin embargo es mejor
tener calderilla en circulacién, que no tener instrumento al-
guno de esa clase; y finalmente se la puede cambiar, aunque
con considerable pérdida, por oro puro. [153] Darla por meras
fichas de juego carentes de valor; decir con el sarcastico Swift
“La honradez es un par de zapatos que han sido usados en
el lodo™ etc., o con el predicador Hofstede en su ataque al
Belisario de Marmontel,®® calumniar incluso a un Sécrates,

38 as comillas son agregado de esta traduccion. Aristoteles: Moral a En-
demo, V11, 12 (seglin Oswald Kiilpe: “Sachliche Erlduterungen” en Ed. Acad.
V11, 358). _

% Swift en el recién citado “A Tale of a Tub” (segin Oswald Kiilpe: “Sachli-
che Erlduterungen” en Ed. Acad. VTI, 358).

60 El capitulo 23 de la novela Bélisaire de Jean Frangois Marmontel (1723-
1799), publicada en 1767, lleva el titulo “Desenmascaramiento del filésofo
griego S6crates”. En 1769 Hofstede, predicador y profesor de Teologia en Ro-
tterdam, publicé un escrito acerca del Belisario de Marmontel. Una noticia
sobre el escrito de Hofstede se encuentra en Joh. Aug. Eberhard: Newe Apologic
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para impedir que alguien crea en la virtud, es cometer aley
traicion contra la humanidad. Incluso la apariencia del biey
en los demds debe ser valiosa para nosotros; porque ese juegg
con representaciones que suscitan respeto quizd sin merecerly
puede finalmente tornarse serio. Sélo la apariencia del bien
en nosotros mismos debe ser borrada sin miramientos, v debe
desgarrarse el velo con que el amor propio encubre nuestros
defectos morales; porque la apariencia engasia alli donde ung,
mediante algo que carece de todo contenido moral, se persua-
de a sf mismo de la extincién de su culpa, o incluso mediante
el rechazo de ella®" se persuade de no ser culpable; p. ¢j. cuan-
do se tiene por efectiva enmienda el arrepentimiento de las
malas acciones al final de la vida, o cuando se hace pasar por
debilidad humana la transgresion deliberada.

De los cinco sentidos

§ 15. La sensibilidad en la facultad cognoscitiva (la fa-
cultad de las representaciones en la intuicién) contiene dos
partes: el sentido y la imaginacion. La primera [parte] es la fa-
cultad de intuicion ex presencia del objeto; la segunda [parte
es la facultad de intuicién] también siz la presencia de éste.
Los sentidos, a su vez, se dividen en [sentidos| externos y el
sentido suterno (sensus internus); el primero® es aquel en el

des Socrates, nueva edicién, Berlin y Stettin, 1776. (Todo segiin Oswald Kiilpe:
“Sachliche Erlduterungen” en Ed. Acad. VII, 358).

61 En el original: “mediante el rechazo de é1”. Seguimos una correccién de
Cassirer, registrada por Weischedel.

62 Ta falta de concordancia en niimero se encuentra en el original.
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que el cuerpo humano es afectado por cosas corporales; el
segundo €s aquel en que él es afectado por la mente; en todo
i cual hay que notar que al ltimo, como mera facultad de
percepcion (de la intuicién empirica), se lo piensa [como al-
go| diferente del sentimiento de placery displacer, es decir, [se
lo piensa como algo diferente] de la receptividad del sujeto,
de ser determinado por ciertas representaciones a la conser-
vacion o al rechazo del estado de esas representaciones;® al
cual se lo podria lamar el sentido fnterior (sensus interior).
Una representacion [obtenida] mediante el sentido, de la
cual uno es consciente como tal, se llama particularmente
sensacion, cuando la sensacidn despierta a la vez la atencidn
dirigida al estado del sujeto. . '

§ 16. Los sentidos de la sensacidn corporal se podrian
dividir primeramente en [154] el de la sensacién vital (sensus
vagus) v los de la sensacidn orgdnica (sensus fixus); y puesto
que solo se los encuentra alli donde hay nervios, se podrian
dividir en aquellos que afectan a todo el sistema de los ner-
vios, o [que afectan| sélo a los nervios que pertenecen a
cierto miembro del cuerpo. La sensacion de calor y de fifo,
incluso aquella excitada por la mente (p. ej. por la esperan-
za o el temor que crecen ripidamente) pertenece al sentido
vital. El estremecimiento que le sobreviene al ser humano con
la mera representacién de lo sublime, y el pawvor con el que
los cuentos de viejas hacen que los nifios vayan a la cama al
anochecer, son de esta tltima especie; penetran en el cuerpo
en la medida en que haya vida en él.

8 Conviene entender: “del estado en el que se tienen precisamente esas
representaciones”.
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No se pueden contar, propiamente, ni Imds ni mMenos gue
cinco sentidos orgdnicos, en la medida en que se refieren 4
sensaciones externas.

Pero tres de ellos son mas objetivos que subjetivos, es decir,
como iniuicion empirica, contribuyen al conocimienio del
objeto externo, mis de lo que despiertan la conciencia
del 6rgano afectado; dos, empero, son mas subjetivos que
objetivos, es decir, la representacién mediante ellos es la del
disfrute del objeto externo, mas que la del conocimiento de
él; por eso uno se puede poner ficilmente de acuerdo acerca
de los primeros, mientras que con respecto a los Gltimos,
aun siendo iguales la intuicion empirica externa del objeto
y la denominacion de él, puede ser enteramente diferente la
manera como el sujeto se siente afectado por él.

Los sentidos de la primera clase son 1) el del zacto (tactus),
2) de la vista (visus), 3) del oido (auditus). De la segunda, a) del
gusto (gustus), b) del olfato (olfactus); en total puros sentidos
de la sensacion orgdnica, como si fueran otras tantas vias de
acceso externas dispuestas por la naturaleza para el animal,
para distinguir los objetos.

Del sentido del tacto

§ 17. El sentido del tacto reside en las yemas de los dedos
y en las papilas nerviosas (papillae) de éstos, para explorar,
mediante el roce de la superficie de un cuerpo sélido, la
figura de éste. La naturaleza parece haber dado s6lo al ser
humano este 6rgano, para que ¢l pudiera conocer la figura
de un cuerpo tocandolo por todos los lados; pues las antenas
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de los insectos [155] parecen tener el proposito de [sentir]
s6lo Ia presencia [de un cuerpo], no la exploracion de la
figura [de él]. Este sentido es el Ginico de percepeidn externa
iumediaia; por eso misino ¢s también el mds importante y el
que instruye con mayor seguridad, y sin embargo es el més
grosero: porque debe ser s6lida la materia de cuya superficie
hemos de informarnos, en lo concerniente a la figura, me-
diante el contacto. (No hablamos aqui de la sensacion vital,
de si la superficie es suave o dspera, y mucho menos, de si
se siente que estd caliente o fria). Sin este sentido organico
no podrfamos hacernos concepto alguno de una figura cor-
poral; por consiguiente, los otros dos sen_tidos de la primera
clase deben referirse originariamente a las percepciones de
éste, 8 para producir conocimiento de experiencia.

Del oido

§ 18. El sentido del oido es uno de los sentidos de per-
cepcion solo mediata. A través del aire que nos rodea, y por
medio de €, se conoce en gran medida un objeto distante, y
por ese mismo medio, puesto en movimiento por el érgano
de la voz, la boca, los seres humanos pueden, de la manera
mis facil y mas completa, ponerse en una comunidad de
pensamientos y de sensaciones con otros, principalmente
cuando los sonidos que cada uno hace oir a los demds son
[sonidos}] articulados y constituyen un lenguaje en virtud de

6% En el original: “a la percepcién de ella” (quiza: de la figura). Seguimos,

modificandola con el plural, la versién del manuscrito, adoptada por Cassirer
y recogida por Weischedel.
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su enlace regular por el entendimiento. El oido no transmig
la forma del objeto, y los sonidos del lenguaje no conducey,
inmediatamente a la representacion de ¢l; pero precisamenge
por eso, y porque en si no significan nada, o al menos, nq
significan objeto alguno, sino, cuando mds, s6lo significan
sentiinientos mternos, son el instrumento mas apto para I
designacion de los conceptos, y los sordos de nacimiento,
que por eso mismo deben ser mudos (deben carecer de lep.
guaje) nunca pueden llegar a mas que a un andlogo de |3
razon.

Por lo que concierne al sentido vital, éste llega a ser no
sélo conmovido, sino también fortalecido de manera indes-
criptiblemente vivida y miltiple por la masica, que es un
juego regular de las sensaciones del oido y es, por tanto, co-
mo un lenguaje de meras sensaciones (sin conceptos). Los
sonidos son, aqui, nolas mustcales, y son para el oido lo que
los colores son para la vista; [son] una comunicacién de los
sentimientos a distancia en un espacio circundante, a todos
los que se encuentran en él, y [son] un goce social que no
disminuye porque sean muchos los que toman parte en éL.

[156] Del sentido de la vista

§ 19. También la vista es un sentido de la sensacion me-
diata, por medio de una materia movida que sélo puede ser
sentida por cierto 6rgano (los ojos), [a saber,] por medio
de la luz, que no es, como el sonido, sélo un movimiento
ondulatorio de un elemento fluido, [movimiento] que se
difunde en todas direcciones en el espacio circundante, sino
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- dna ermanacion por la cual se determina un punto para el
objeto en cl espacio; por medio de ella® la fibrica del mundo
f0s €5 conocida en una extensién tan mimensa, que especial-
mente en el caso de los cuerpos celestes que poseen huz pro-

12, si comparamos con nuestias unidades de medida agui
en la tierra la distancia que nos separa de ellos, quedamos
fatigados por la serie de los mimeros, y tenemos casi mayor
motivo para asombrarmos de la delicada sensibilidad de este
Grgano con tespecto a la percepeion de impresiones tan de-
bilitadas, que [para asombrarnos] de la magnitud del objeto
(de la fabrica del mundo), principalmente si se afiade a ello el
mundo de lo pequefio, como nos lo ponen ante los ojos los
microscopios, p. ef. en ¢l caso de los infusorios. El sentido
de la vista, si bien no es mds imprescindible que el del ofdo,
es empero el mas noble; porque es, entre todos, el que mds
se aleja del del tacto, que es la condicion mas limitada de las
percepciones, ¥ no solamente contiene la mayor esfera de
ellas en el espacio, sino que es el que menos afectado siente
su 6rgano (pues de otro modo no seria mero ver), y con ello
se aproxima mads a una miuicion pura (a la representacidn in-
mediata del objeto dado, sin intervencidon de una sensacién

que se pueda advertir).

Estos tres sentidos externos conducen al sujeto, median-
te Ja reflexion, al conocimiento del objeto como una cosa
fuera de nosotros. Pero cuando la sensacion es tan intensa,

65 Hay que entender: “por medio de la luz”.
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que la conciencia del movimiento del 6rgano se vuelve mig

fuerte que fa de la referencia a un objeto externo, enton-
ces las representaciones externas se tornan internas. Notar
lo liso o aspero de aquello que se toca es algo enteramente
diferente de explorar, de ¢sa manera, la figura del cuerpo
externo.® Asi también, cuando otras personas hablan tan
fuerte que a uno, como se suele decir, le duelen los oidos,
o cuando alguien parpadea al salir a la luz del sol desde
una habitacidn oscura, este Gltimo, por [157] la iluminacion
demasiado intensa o sdbita, queda ciego por un momento,
y el primero queda sordo por las voces estridentes, es decir,
ambos, por la intensidad de las sensaciones, quedan impedi-
dos de alcanzar el concepto del objeto, y su atencién queda
ligada solamente a la representacion subjetiva, a saber, a la
alteracion del érgano.

De los sentidos del gusto y del olfato

§ 20. Los sentidos del gusto y del olfato son, ambos,
mas subjetivos que objetivos; el primero [siente] por me-
dio del contacto del 6rgano de la lengua, de la garganta y del
paladar con el objeto externo; el segundo, por medio de la
inhalacién de las emanaciones ajenas mezcladas con el aire,
en cuyo caso el cuerpo que las exhala puede estar lejos del
Grgano. Ambos estan estrechamente emparentados, y aquel
a quien le falta el olfato tiene siempre un gusto embotado. Se
puede decir que ambos deben ser afectados por sales (fijas y

8 Hay aqui un uso peculiar del verbo. Como si dijera: “es algo diferente
de informarse, por ese medio, acerca de la figura del cuerpo externo”
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solatiles), de las cuales una debe disolverse en el liquido de la
boca, y la otra en el aire, las cuales sales deben penetrar en el
Grgano para proporcionarle a éste su sensacion especifica.

Observacion general sobre los sentidos externos

§ 21. Las sensaciones de los sentidos externos pueden
dividirse en [sensaciones| de influjo mecdnico v de influjo
qutmico. A las que influyen mecanicamente pertenecen los
ires senfidos superiores; a las de inflyjo quimico pertenecen
los dos sentidos inferiores. Aquéllos son S(—:Mid@g de la percep-
cion (superficiales); éstos, del goce (intima apropiacion). Por
eso ocurre que el asco, un estimulo a librarse de lo ingerido
a través de Ja via mds breve del tubo digestivo (a vomitar) ha
sido dado al ser humano como una sensacién vital tan fuer-
te; porque aquella apropiacidn intima puede ser peligrosa
para el animal.

Pero como hay también un goce espiritual, que consiste
en la comunicacién de los pensamientos, y como la mente
lo rechaza cuando nos es impuesto y no nos es provechoso
como alimento del espiritu (tal como, p. €]. la repeticion de
ocurrencias siempre iguales, que pretenden ser ingeniosas o
graciosas, nos puede resultar poco saludable precisamente
por esa monotonia), resulta que el instinto de la naturaleza
de librarse de €l [158] se llama también, por analogia, asco,
aunque pertenezca al sentido interno.

El olfato es, por decirlo ast, un gusto a distancia, y los de-
mas estan forzados a compartir la ingestion, lo quieran o no;
¥ por eso, como es contrario a la libertad, es menos sociable
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que el gusto, que permite que el huésped elija a su agrady
uno entre muchos platos o botellas, sin que otras personas
se vean forzadas a ingerirlos junto con él. La suciedad parece
provocar asco no tanto por la aversién que despierta en ¢f
0jo o ent la lengua, sino mds bien por el hedor gue se puede
sospechar que provenga de ella. Pues la incorporacién por
medio del olfato (en los pulmones) es aun mads fntima que [la
que se produce] a través de los vasos absorbentes de la bocy
o de la garganta.

Cuanto mas intensamente se sientan afeciados los senti-
dos, siendo siempre el mismo el grado del influjo ejercido
sobre ellos, tanto menos mforman. Inversamente, si han de
informar mucho, deben afectar moderadamente. En la luz
mas intensa uno no ze (no distingue) nada, y una voz esten-
toreamente forzada ensordece (inhibe el pensar).

Cuanto mas receptivo es el sentido vital para las impre-
siones (cuanto mas delicado y sensitivo) tanto mas desdicha-
do es el ser humano; cuanto més receptivo es el ser humano
para el sentido organico (cuanto mas sensible), v [cuanto]
miés curtido es, por el contrario, para el sentido vital, tanto
mas feliz es; digo mads feliz, y no mejor moralmente; pues
tiene mas en su poder el sentimiento de su bienestar. A la
capacidad de tener sensaciones por robustez (sensibilitas sthe-
nica) se la puede llamar senszbilidad delicada; a la [capacidad
de tener sensaciones| por debilidad del sujeto que no puede
resistir suficientemente a la penetracidn de los influjos de los
sentidos en la conciencia, es decir, [a la capacidad de] aten-
der a ellos contra su voluntad, se la puede llamar sensitividad
tierna (sensibilitas asthenica).
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§22. ¢Cual de los drganos de los sentidos es el més -
grato, y parece ser también ef mds prescindible? Bl del offato.
};To vale la pena cultivarlo, ni aun menos, refinarlo, para dis-
frutar; pues 5oD mMas los objetos de repulsion (especialmente
en lugares muy poblados) que los de agrado, que ¢l puede
procurarnos; y el goce mediante este sentido, en el caso de
que produzca complacencia, sélo puede ser fugaz y pasajero.
Pera este sentido no carece de importancia como condicién
negativa del bienestar, para que no [159) se inhale aire da-
fino (el vapor de la estufa, el hedor de los pantanos y de
la carrofia) o para que no se empleen como alimento cosas
podridas. Esta m 1sma importancia tiene también el segundo
sentido del disfrute, a saber, el sentido del gﬂ;l’() ; pero con la
ventaja que le es propia, de que éste favorece la sociabilidad
en el disfrute, lo que no hace el anterior; y ademas, que ya
en la puerta de entrada de las viandas en el tubo digestivo
evalia previamente el caricter provechoso de éstas; pues es-
to va unido al agrado en este disfrute, como una prediccion
bastante segura de aquel [caricter provechoso], si es que el
sentido no se ha tornado artificioso por la abundancia y
por la glotoneria. Aquello que es apetecido por los enfermos
suele serles, por lo comtn, tan provechoso como una medi-
cina. El aroma de las viandas es una suerte de sabor previo,
y el aroma de las viandas favoritas invita al hambriento a
ingerirlas, asi como ahuyenta al que est4 saciado.

¢Hay un vicariado de los sentidos, es decir, un uso de
un sentido en sustitucion de otro? Si el sordo ha podido oir
alguna vez, se puede, mediante gestos (es decir, por medio
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de los ojos de €l),” hacer que emplee el lenguaje habitual: de
cllo forma parte también la observacion del movimiento de
sus labios; e incluso puede ocurrir lo mismo por medio de|
sentido del tacto de labios movidos en la oscuridad. Perg
ha nacido sordo, el sentido de la visia, a partir del movimien.
to de los organos del habla, debe transformar los sonidos
que se le ha hecho producir al instruirlo, en un sentiy sys
propios movimientos en sus propios musculos del habla;
aunque con ello nunca llega a verdaderos conceptos, porque
los signos que necesita para ello no son capaces de universali-
dad. La carencia de oido musical aunque el oido meramente
fisico esté intacto ~caso en el cual el ofdo puede percibir
sonidos, pero no notas musicales, y la persona puede, por
consiguiente, hablar, pero no cantar— es una incapacidad
dificil de explicar. Tal como hay personas que pueden ver
muy bien, pero que no pueden distinguir los colores, a las
cuales todos los objetos se les presentan como [aparecen| en
un grabado en cobre.

¢Qué carencia o qué pérdida es mds importante, la del
sentido del oido o la del sentido de la vista? La primera, si
fuera innata, seria la menos subsanable de todas; pero si ha
ocurrido solo mas tarde, después que el uso de los ojos haya
sido cultivado ya sea para la observacion del juego de los ges-
tos, 0 mas mediatamente, para la lectura de un escrito, [160]
entonces una pérdida tal puede ser reemplazada, aunque de
manera precaria, por la vista, especialmente si se trata de una
persona pudiente. Pero alguien que se haya quedado sordo
en su vejez echa muy en falta este medio de comunicacion, y

%7 Los paréntesis son agregado de esta traduccion.

68 Los guiones son agregado de esta traduccion.
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-‘ 45f como se ve que muchos ciegos son conversadores, socia-
bles, y s sientan alegres ala mesa, dificilmente se encontrara

4 uno que haya perdido el oido, que en compafifa de otras
personas 1o esté malhumorado, no sea desconfiado, ni esté
Jescontento. En los rostros de sus compafieros de mesa ve
toda clase de expresiones de emocidn, o al menos, de interés,
e esfuerza inatilmente por adivinar su significado, y asf es-
t4 condenado al aislamiento aun en medio de la compafiia.

§ 23. De los dos dltimos sentidos (que son mas subje-
tivos que objetivos) forma parte también una receptividad
para ciertos objetos de las sensaciones externas que tienen
la particularidad de que son meramente subjetivas y que
obran sobre los 6rganos del olfato y del gusto mediante un
estimulo que no es, empero, ni olor ni sabor, sino que es
sentido como el efecto de ciertas sales fijas que estimulan
a los 6rganos a [producir] secreciones especificas; por eso,
tales objetos no son propiamente ingeridos e incorporados
intimamente en los drganos, sino que solo los tocan, y en-
seguida tienen que ser expulsados; por eso mismo pueden
ser empleados durante todo el dia (excepto en el momento
de la comida, y durante el suefio) sin hartazgo. El material
mas comin de ellos es el tabaco, ya sea que se lo aspire,”” o
que se lo introduzca en la boca, entre el carrillo y el pala-
dar, para estimular la salivacidn, o que se lo fume en pipa, o
[como lo fuman]” incluso las mujeres espafiolas, en Lima,

%9 Se refiere a la costumbte de tomar rapé.
70 Seguimos ta version del manuscrito, apartindonos de Ed. Acad.
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en un cigarro” encendido. En lugar del tabaco, los malayeg
se sirven, en el dltimo caso, de la nuez de areca envuelpy
en una hoja de betel (betelarek), que produce el mismeg
efecto. Este placer (pica),” aparte del provecho medicinal o
del daiio que pueda seguirse de la expulsion de liguido e
ambos 6rganos, es, como mera excitacion del sentimiento
de los sentidos en general, una suerte de estimulo frecuen-
temente repetid@ para que la atencidn se concentre en e
pensamiento en el que estd [ocupado el sujeto], el cual
[pensamiento], de otro modo, se adormecerfa o se tornaria
aburrido por la uniformidad y monotonia, mientras que
aquellos medios lo vuelven a despertar siempre de nuevo,
Esta especie de entretenimiento del |161] ser humano con-
sigo mismo es como una compaiifa, pues llena Ja vacuidad
del tiempo, si no con la conversacién, con sensaciones que
siempre se vuelven a suscitar, y con estimulos pasajeros
pero siempre renovados.

Del sentido interno

§ 24. El sentido interno no es la apercepcion pura, una
conciencia de lo que el ser humano Aace, pues eso pertenece
a la facultad de pensar; sino de lo que él padece cuando es
afectado por el juego de sus propios pensamientos. Le sirve
de fundamento la intuicién interna, y por tanto, la relacion
de las representaciones en el tiempo (segin ellas sean, en
¢l, simultdneas o sucesivas). Las percepciones de él, y la

"I En espafiol en el original: “Zigarro”,
72 Asi en el original: “pica”.
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experiencia inferna (verdadera o aparente) compuesta por
{2 conexion de éstas, no son meramente auniropoldgicas —a
caber, cuando se omite la cuestién de si el ser humano tie-
e un abma (como substancia incorpérea particular) o no

o mismo tal alma, y la mente, representada como mera
facultad de sentir y de pensar, es considerada cormo una
substancia particular residente en el ser humano—." Hay,
entonces, solo un tnico sentido interno, porgue no existen
diferentes 6rganos por medio de los cuales el ser humano
se sienta a s mismo interiormente, y se podria decir que el
alma es el 6rgano del sentido interno, del cual se dice que
estd también expuesto a errores que consisten en que el ser
humano toma los fendmenos de ¢, bien por fendmenos
externos, es decir, [toma] fantasias por sensaciones, o bien
que los tiene inchiso por inspiraciones cuya causa serfa otro
ente que no es, empero, objeto de los sentidos externos; en
cuyo caso la ilusién es desvario o también es ver vistones, y
ambas cosas son un engasio del sentido interino.” En ambos
casos es una enfermedad de la mente la propension a tomar
el juego de las representaciones del sentido interno por un
conocimiento empirico, pues es solamente una invencion;
y a menudo también [la propensién a| entretenerse uno
a si mismo con un estado de dnimo artificial, quiza por

73 Los guiones son agregado de esta traduccion.

™ Los guiones son agregado de esta traduccion.

75> En lugar de la frase: “en cuyo caso [...] y ambas son un engasio del sentido
interno”, en el manuscrito decia: “en cuyo caso la ilusion es impremeditada y
se llama desvario, o bien es producida intencionalmente para venir a una pre-
sunta comunidad con tales seres, y entonces es ver visiones y es engafio”. (Segin
Weischedel y segtin Oswald Kiilpe: “Lesarten”, en Ed. Acad. VII, 375).
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considerarlo saludable y elevado por encima de la bajez,

de las representaciones de los sentidos, y |la propension
a] engafiarse uno a si mismo con intuiciones formadas de
acuerdo con eso (suefios en vigilia). Pues el ser humano,
poco a poco, toma aquello que se ha introducido él mismg
en la mente, por algo que ya estaba antes en ella [162], y cree
haber descubierto en las profundidades de su alma aquello
que ¢l mismo se ha impuesto.

Asf acontecid con las sensaciones internas desvariantes
y encantadoras de una Bowurignon,’s o con las [sensaciones
internas) desvariantes y terribles de un Pascal. Este desarre-
glo de la mente no puede remediarse adecuadamente por
medio de representaciones racionales (pues {qué pueden
éstas contra las presuntas intuiciones?). La propension a
ensimismarse, junto con los enganos del sentido interno
que vienen de ella, sélo pueden corregirse devolviendo al
ser humano al mundo externo, y con ello, llevindolo de
vuclta al orden de las cosas que se presentan a los sentidos
externos.

De las causas del aumento o de la disminucion de las
sensaciones, en lo que respecta al grado

§ 25. Las sensaciones aumentan, en lo que respecta al
grado, 1) por el contraste; 2) por la novedad; 3) por el cam-
bio; 4) por la intensificacién.

76 Antoinette Bourignon (1616-1680) autora de escritos de mistica y teoso-
fia (Segin O. Kiilpe: “Sachliche Erlduterungen”, Ed. Acad. VII, 357).
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a.
Fl contraste

Contraste (contraste)”” es la situacion de contigiudad de
representaciones sensoriales contrarias entre sf, bajo uno v el mis-
mo concepto, lo que excita la atencion. Se distingue de la con-
tradiccion, que consiste en el enlace de conceptos antagdnicos.
Una porcion de tierra bien cultivada en un desierto de arena
resalta 1a representacion de la primera por el mero contraste;
como las comarcas paradisiacas, segtin se dice, en la region
de Damasco en Siria. El estrépito v el brillo de una corte, o
incluso de una gran ciudad, junto a la vida silenciosa, simple
y sin emnbargo satisfecha del hombre de campo; encontrarse
una casa de techo de paja, que adentro tiene habitaciones
cémodas v arregladas con buen gusto, vivifica la representa-
cién, v uno se demora con gusto en ésta; porque con ello se
tonifican los sentidos. Por el contrario, pobreza y arrogancia,
el suntuoso ornamento de una dama que reluce de brillan-
tes y cuyas ropas no estan limpias; o bien, como una vez
acontecié en casa de un magnate polaco, mesas puestas con
prodigalidad, numerosos sirvientes para atenderlas, pero en
[163] alpargatas, no estin en contraste, sino en contradiccidn,
y una representacién de los sentidos anula o debilita la otra,
porque pretende reunir bajo uno y el mismo concepto lo
opuesto, fo cual es imposible. Pero se puede producir contras-
te también de manera cdmica, y exponer, en el fono de la ver-
dad, una manifiesta contradiccién, o [exponer]| algo eviden-
temente desdefiable, en el lenguaje del panegirico, para hacer

77" El autor explica la palabra mediante un sinénimo; la traduccion de los
dos sinénimos es idéntica en espafiol.
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atin mas perceptible el absurdo, como lo hace Fielding en sy
Jonathar Wild el Grande,”® o como Blumaner en su parodia de
Virgilio,” y p. ej. parodiar una novela llena de angustia, como

Clarissa,®® de manera risuefia y provechosa, y tonificar asf los
sentidos, al librarlos del conflicto que han introducido en
ellos unos conceptos falsos y dafiinos.

b.

La novedad

Mediante lo nuevo, entre lo que se cuenta también lo raro
y lo que se mantiene oculto, se estimula la atencidn. Pues es
una adquisicion; con ella, por consiguiente, la representacion
de los sentidos obtiene mas fuerza. Lo cotidiano o o habitual

78 Henry Fielding (1707-1754): History of the Life of the Late M, Jonathan Wild
the Great, 1743 (trad. alemana 1790). Novela satirica cuyo héroe es un bandido
que alcanza grandeza por su falta de escrapulos morales. Fielding es el intro-
ductor de la novela cémico-realista en Inglaterra; con ella se opone al realismo
psicoldgico de Richardsomn. Escribié una parodia de la novela Pamela, de Samuel
Richardson. (Segtin Kindlers Literatur Lexikon, Munich, 1974, p. 4564).

7 Aloys Blumauer (1755-1798): Abenteuer des frommen Helden Aeneas oder
Virgils Aeneis travestiert. Poema épico inconcluso, escrito entre 1782 y 1788.
Parodia de la Eneida, con alusiones satiricas a los jesuitas, al papado y a laIglesia
catdlica. (Segtin Kindlers Literatur Lexikon, Munich, 1974, p. 714 y s.).

80 Samuel Richardson: Clarissa; or the History of a Young Lady. Compre-
hending the Most Important Concerns of Private Life. And Particularly Sheving the
Disiresses that May Attend the Misconduct Both of Parents and Children, in Relation
to Marriage. Published by the Editor of Pamela. Novela epistolar en siete tomos,
publicados en 1748, Traduccién alemana publicada en 1790 (quiza ya en 1788).
El autor relata con extrema precisidn psicoldgica los sufrimientos morales de
una joven asediada por un amante inescrupuloso. El libro tuvo extraordinario
éxito en su tiempo, por su excelente construccién dramdtica, y por representar
el contraste entre una clase media virtuosa y una aristocracia arrogante y carente
de escripulos. (Segiin Kindlers Literatur Lexikon, Munich, 1974, p. 2039 y s.).
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[2 apagan. Pero no hay que entender por ello el descubrimien-
1o, |2 manipulacion ni la exposicion puiblica de una pieza de
12 Antigiiedad, por los cuales se hace presente una cosa de la
que uno hubiera sospechado que, segtin el curso natural de
1as cosas, habia sido aniquilada hacia ya mucho por la fuer
»a del tiempo. Sentarse sobre el muro del antiguo teatro de
los romanos {en Verona o en Nimes); tener en las manos un
atensilio de aquel pueblo, tomado de la antigua Herculanum,
descubierta bajo la lava después de muchos siglos; exhibir una
moneda de los reyes macedénicos o una gema de la escultura
antigua, y cosas semejantes, despierta Jos sentidos del conoce-
dory los lleva ala maxima atencién. La propensién a adquirir
un conocimiento solo por la novedad de él, por su rareza v
porque estaba oculto, se lama curiosidad. Bsta inclinacion,
aunque s6lo juega con representaciones vy no tiene, aparte de
eso, interés en su objeto, no es reprochable, siempre que no
se dirfja a espiar lo que sélo interesa propiamente a otras per-
sonas. Pero por lo que respecta a las meras impresiones senso-
riales, la mafiana, ya sdlo por la novedad de sus sensaciones,
torna todas las representaciones de los sentidos (siempre que
éstos no estén enfermos) mds claras y vividas de lo que suelen
ser hacia el atardecer.

[164]

C.
El cambio

La monotonia (completa uniformidad de las sensaciones)
termina por producir atonia de ellas (languidecimiento de

la atencidn prestada al estado de uno mismo), y se debilita
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la receptividad de los sentidos. La variacién la renueva; asi
como una prédica leida [siempre] en el mismo tono, ya sea
vociferando, o con voz moderada, pero uniforme, adormece
a toda la comunidad. Trabajo y descanso; vida de ciudad
y vida de campo; conversacion y juego en el trato social;
en la soledad, entretenimiento tan pronto con historias, tan
pronto con poesias, unas veces con la filosofia y luego |otras
veces| con la matematica, fortalecen la mente. Es exacta-
mente la misma fuerza vital la que excita la conciencia de
las sensaciones; pero los diferentes 6rganos de ella alternan
en su actividad unos con otros. Asi, es mds facil entretenerse
durante largo tiempo caminando, porque entonces un mus-
culo (de las piernas) alterna con otro el reposo, que si uno
se queda detenido y rigido en el mismo lugar, en cuyo caso
uno [de los misculos] debe ejercer su accién durante un
rato sin relajarse. Por eso es tan agradable viajar; lastima que
en las personas ociosas deje tras si un vacio (1a atonia) como
consecuencia de la monotonia de la vida doméstica.

Por cierto, la naturaleza misma ha dispuesto ya que en-
tre sensaciones agradables, que entretienen a los sentidos,
se introduzca subrepticiamente, sin ser buscado, el dolor;
y asi hace interesante la vida. Pero introducirlo a propdsito,
para variar, y producirse dolor, hacerse despertar para sentir
mejor el nuevo adormecimiento, o bien, como en la novela
de Fielding (el Expdsito)®" [caso en el cual] un editor de ese li-
bro, después de la muerte del autor, afiadié una Gltima parte
para introducir, como variacion, los celos en el matrimonio

81 Henry Fielding (1707-1754): The History of Tom Jones, a Foundling, nove-
la en cuatro tomos, 1749. (Segtn Kindlers Literatur Lexikon, Munich, 1974,
p- 4567 y ss.).
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(con el que concluia la historia), eso es de mal gusto. Pues el
;;mpcoramieﬂto de un estado no es aumento del interés que
jos sentidos tienen en él; ni siquiera en una tragedia. Pues la
finalizacion no s variacion.

d.

La intensificacién hasta alcanzar la plenitud

Una serie continua de representaciones sensoriales dife-
rentes segtin su grado, que se siguen unas a otras, tiene, cuan-
do la siguiente es siempre mds fuerte [165] que la precedente,
un maximo de iutensidad (intensio); acercarse a este [maximo]
es excitante; pero superarlo produce lasitud (remissio). Pero en
el punto que separa ambos estados hay plenitud (maximum)
de la sensacién, que tiene por consecuencia la insensibilidad,
y por tanto, la falta de vitalidad. ‘

Si se desea mantener viva la facultad de los sentidos, no
se debe empezar por las sensaciones fuertes (pues éstas nos
vuelven insensibles a las que les siguen), sino mas bien [uno
debe] abstenerse de ellas al comienzo, y ser muy parco al
concedérselas, para poder ascender cada vez mas alto. El pre-
dicador, desde el pulpito, comienza en el exordio con un frio
adoctrinamiento del entendimiento, que apunta a inculcar
el concepto de un deber; luego introduce un interés moral en
el analisis de su texto; y termina, en la aplicacion, poniendo
en movimiento todos los resortes del alma humana median-
te los sentimientos que puedan dar énfasis a aquel interés.

iMozo! deniégate la satisfaccion (de la francachela, del
regalo, del amor, etc.), si no con la intencién estoica de pre-
tender prescindir completamente de ella, si con la intencién
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finamente epicirea de tener en perspectiva un goce sicimore
creciente. Esta parsimonia con el dinero efectivo de tu sen.
timienio vital te vuelve en realidad mas rico mediante |3
postergacion del goce, aungue al final de la vida hayas debidg
privarte, en gran medida, del uso de él. La conciencia de
tener en tn poder el goce es, como todo lo ideal, mas il y
de mayor alcance, que todo aquello que para satisfacer a los
sentidos tiene que ser, a la vez, consumido, restdndose, de
ese modo, de la masa total.

De la inhibicion, del debilitamiento y de la completa
pérdida de Ia facultad de los sentidos

§ 26. La facultad de los sentidos puede debilitarse, puede
ser inhibida o puede ser suprimida por completo. Por eso,
los estados de ebriedad, de suefio, de desvanecimiento, de
muerte aparente (asfixia) y de verdadera muerte.

La ebriedad es el estado antinatural de incapacidad de or-
denar las propias representaciones sensoriales segiin las leyes
de la experiencia, en la medida en que ese estado es efecto de
una bebida ingerida con desmesura.

El suefio es, seguin la definicidon de la palabra, un estado
de incapacidad [166] de un ser humano sano, de ser consciente
de las representaciones [obtenidas] por los sentidos externos.
Encontrar la definicion de la cosa es algo que queda para los
fisiologos, que explicaran, st pueden, este relajamiento que a
la vez es, sin embargo, una reunién de las fuerzas para [tener]
una renovada sensibilidad externa (con lo cual el ser humano
se ve a sf mismo en el mundo como un recién nacido, y en lo
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cual se gasta, sin que o advirtamos ni lo Jamentemos, quizd
un tercio del tiempo de nuestra vida).

il estado antinatural de anestesia de los 6rganos de los
sentidos que tiene por consecuencia un grado de atencién
+ st mismo menor que en el estado natural, es algo andlogo
. la ebriedad, v por eso, de quien se despierta sibitamente
de un suefio profundo se dice que estd borracho de suefio.
No tiene todavia completa posesion de sus facultades. Pero
también en la vigilia una stbita confusion que sobreviniera
2 alguien impidiéndole darse cuenta de lo que hay que hacer
en un caso inesperado, puede, como inhibicién del uso or-
denado y habitual de su facultad de reflexién, provocar una
paralizacion del juego de Jas representaciones sensoriales, en
cuyo caso se dice: ha perdido el control, esta fuera de sf (de
alegria, o de miedo), perplejo, desconcertado, aidnito, ha perdi-
do la Tramoniana,® y cosas semejantes; y hay que considerar
este estado como un suefio que sobreviniera subitamente,
que requiere un repliegue de las sensaciones. En una emocién
violenta (de miedo, de ira, e inclusive de alegria), sibitamen-
te excitada, el ser humano estd, segin se dice, fuera de si (en

82 Tamontano o Tramontana se llama a la estrella del norte; y perdere la
tramoniana, perder la estrella del norte (como estrella por la que se gufan los
navegantes), significa perder el control, no poder hallarse uno a si mismo.
[Nota de Kant. En la edicién de 1798 esta nota decia: “Tramontano es un viento
molesto del Norte, en Italia, asi como el Sirocco es un viento sudeste atn peor.
Cuando un joven inexperto ingresa en una reunién (especialmente de damas)
mas brillante de lo que esperaba, ficilmente se ve en un apuro al no saber de
qué comenzar a hablar. Serfa inoportuno comenzar con una noticia del perié-
dico; pues no se ve qué es lo que lo ha llevado precisamente a eso. Pero como
acaba de llegar de la calle, el mal tiempo es el mejor medio para introducirse, y
sino cae en eso (p. ¢j. en [hablar de] el viento del norte), los italianos dicen ‘ha
perdido el viento del norte’™ (Texto de Kant, segtin Weischedel y Ed. Acad.)].
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un éxtasis, st uno cree estar sumido en una intuicién que pg
es la de los sentidos), sin control sobre si mismo, y comg
paralizado momentineamente para el uso de los sentidog
externos.

§ 27. Bl desvanecimiento, que suele seguir a un vahido (a up
cambio rapido, y que se repite dando vueltas, de muchas sen.
saciones diferentes, que sobrepasa la facultad de captacién),
es un anticipo de la muerte. La completa inhibicién de ésta®:
en su totalidad es la asfixia o la mauerte aparente, que, hasta
donde se puede percibir exteriormente, s6lo por las conse-
cuencias se distingue de la verdadera (como en el caso de log
ahogados, de los ahorcados, de los asfixiados por el humo).

Bl morir ningtin ser humano puede experimentarlo en
si mismo (porque para tener una [167] experiencia se preci-
sa la vida); sino que sdlo puede percibirlo en otros. No se
puede juzgar, a partir de los estertores y de las convulsiones
del moribundo, si acaso es doloroso; mas bien parece ser
una reaccion meramente mecanica de la fuerza vital, y quizi
una sensacion suave de liberacion paulatina de todo dolor.
Por consiguiente, el temor a la muerte, natural incluso en
los mas infelices o también en los més sabios, no es pavor
ante el morir, sino, como lo dice bien Montaigne, [pavor]
ante el pensamiento de estar muerto;** [pensamiento] que el
candidato a la muerte presume que tendra todavia después
de morir, en la medida en que concibe al cadéver, que ya

83 Hay que entender: “La completa inhibicién de la facultad de captacién”.
Es imposible gramaticalmente que ¢l pronombre “ésta” se refiera a “la muet-
te”.

84 Literalmente: “ante el pensamiento de haber muerto (es decir, de estar
muerto)”.
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no es mas ¢l mismo, como si fuera, sin embargo, él mismo
en la tumba oscura, o en alguna otra parte. No se puede
suprimir aqui el engafio; pues reside en la naturaleza del
pensat, [entendido] como un hablarse uno a si mismo, y de
o mismo. Fl pensamiento yo no soy no puede existir; pues si
no soy, tampoco puedo ser consciente de que 1o soy; puedo
muy bien decir: 1o soy sano, y pensar predicados semejantes
negandolos de mi mismo (como ocusre con todos los verbis);
peto negar el sujeto cuando se habla en primera persona (con
lo cual entonces el sujeto se suprime a si mismo),% es una

contradiccion.

De la imaginacion

§ 28. La imaginacion ( facultas imaginandi), como facul-
tad de [tener] intuiciones incluso sin la presencia del objeto,
es, 0 bien productiva, es decir, una facultad de Ja exhibicién
originaria de este Gltimo (exhibitio originaria), la cual, enton-
ces, precede a la experiencia; o bien reproductiva, (es decir,
una facultad] de la [exhibicién] derivativa (exbibitio deriva-
fiva), que trae de vuelta a la mente una intuicion empirica
previamente habida. Las intuiciones puras del espacio y del
tiempo pertenecen a la primera exhibicion; todas las demds
presuponen intuicién empirica, Ja cual, cuando estd unida al
concepto del objeto y por consiguiente tHega a ser conocimien-
to empirico, se llama experiencia. La imaginacion, cuando
produce imdgenes también sin quererlo, se llama fantasia.

85 Los paréntesis son agregado de esta traduccion.
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Aquel que estd acostumbrado a tenerlas a aquéllas por ex.
periencias (internas o externas) es un faniaseador. Ser uno,

en el suesio (en estado de salud), juguete involuntario de sus
imaginaciones, se llama sosiar.

La imaginacién es (en otras palabras), o bien poética (pro-
ductiva) o bien meramente evocativa (reproductiva). Pero sin
embargo la productiva [168] no es por ello creativa, a saber,
no puede producir una representacion de los sentidos que no
haya sido dada nunca antes a nuestra facultad sensorial; sino
que siempre se puede indicar la materia para ella. A aguel
que no haya visto nunca, entre los siete colores, el 70jo, no se
le puede hacer comprender esta sensacion; v al ciego de na-
cimiento [no se le puede hacer comprender| ninguna; tam-
poco el color compuesto que se produce por mezcla de otros
dos, p. ¢j. el verde. Amarillo y azul, mezclados, dan verde;
pero la imaginacion no produciria jamas ni la mas minima
representacidn de este color, sin haberlos #isto mezclados.

Lo mismo ocurre con cada uno de los cinco sentidos en
particular, a saber, que la imaginacién no puede hacer las
composiciones de las sensaciones originadas en ellos, sino
que [esas composiciones| deben obtenerse, originariamente,
de la facultad de los sentidos. Ha habido gente que para las
representaciones de la luz no tenia, en su facultad de visién,
mayores recursos que el blanco o el negro, y para quien,
aunque podia ver bien, el mundo visible aparecia como un
grabado en cobre. Asi también hay més gente que la que uno
creeria, que dispone de un oido bueno, e incluso extrema-
damente fino, pero absolutamente no musical, cuyo sentido
es completamente insensible para las notas musicales, no
solamente cuando se trata de reproducirlas (de cantar), sino
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cambién de distinguirlas del mero sonido. Lo mismo puede

oCuITi
ber, que falte el sentido para muchas sensaciones especificas

i con las representaciones del gusto y del olfato, a sa-

de estas materias de goce,® y que uno crea entender al otro
ientras que las sensaciones de uno sean por entero diferen-
tes de las del otro no solamente en lo que respecta al grado,
sino en su especificidad. Hay gente a quien le falta por com-
pleto el sentido del olfato; que toma por olor la sensacién de
inhalacion de aire puro por la nariz, y que en consecuencia
no puede entender ninguna de fas descripciones que se le
hacen de este modo de sentir; pero donde falta el olfato falta
también, en gran medida, el gusto, que no se puede enseiar
ai transmitir cuando no estd. Pero el hambre y la satisfaccion
de é1 (la saciedad) es algo enteramente diferente del gusto.
Por consiguiente, aunque la imaginacion sea una gran ar-
tista, e incluso una maga, no es creadora, sino que tiene gue
tomar de los sentidos la materia para sus obras. Estas, empero,¥’
como lo muestran [169] las observaciones que acabamos de
hacer, no son comunicables tan universalmente como los con-
ceptos del entendimiento. A veces, sin embargo, se denomina
sentido (aunque s6lo de manera impropia) también a la recep-
tividad para representaciones de la imaginacién cuando son
comunicadas, y se dice: “a esta persona le falta el sentido para
esto”, % aunque no sea una incapacidad de los sentidos, sino,

8 Podria entenderse también: “sensaciones especificas [producidas por]
las materias de la alimentacién®.

87 Es decir: “Las obras de la imaginacién”; pero también podria entenderse
“Estos, empero” (es decir, “los sentidos”).

88 Las comillas son agregado de esta traduccion. Para conservar la concor-
dancia con el contexto traducimos literalmente “le falta el sentido”, aunque en
espafio] se preferiria “no tiene sensibilidad”.
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en parte, del entendimiento, [la incapacidad]| de aprehender
las representaciones comunicadas y de unificarlas en ¢l pen.
samiento. No piensa nada que corresponda a lo que habla, y

por eso los demds tampoco pueden entenderle; dice [cosas)

sin sentido (nor sense), defecto que se distingue de la vacuidad
de sentido, que es cuando los pensamientos se agrupan de tal
manera, que otra persona no sabe qué hacer con ellos. Fl que
la palabra sentido (si bien solo en singular) se emplee tan fre-
cuentemente para |significar] “pensamiento” e incluso sirva
para caracterizar un estrato superior al del pensar; el que de
una sentencia se diga: “hay en ella mucho sentido” o *un sens-
do profundo™ (de alli la palabra sentencia);,’* v el que al sano
entendimiento humano se lo lame también sentido comiin, y
se lo ponga por sobre todo, aungue esa expresion propiamente
designe solo el grado més bajo de la facultad cognoscitiva, se
basa en esto: en que la imaginacion, que suministra materia
al entendimiento para dotar de contenido a los conceptos de
éste (para el conocimiento), parece proporcionarles realidad
a éstos en virtud de la analogia de las (ficticias) intuiciones de
ella con percepciones efectivas.

§ 29. Para excitar o apaciguar la imaginacion®” hay un me-

8 EnEd. Acad.: “pensamientos”. Seguimos el manuscrito, segtin lo refiere
Weischedel, ed. cit. p. 468.

90 Las comillas, en las frases “pensamientos”, “hay en ella mucho sentido”
y “un sentido profundo” son agregado de esta traduccion.

91" La palabra que hemos traducido por “sentencia” es en ¢l original “Sinns-
pruch”, literalmente “enunciado con sentido”. La letra bastardilla es agregado
de esta traduccidn.

%2 Paso por alto aqui lo que no es medio para un propésito, sino conse-
cuencia natural de la situacion en la que alguien estd puesto, y sélo por la cual
su imaginacién lo lleva a desconcertarse. Entre ello se cuenta el #értigo al mirar
hacia abajo desde el borde de una altura empinada (también incluso desde un
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dio corporal [que consiste] en la ingestion de estupefacientes
(1701, de los cuales algunos, como venenos, debiitan 1a fuerza
giral (clertas setas, el romero silvestre,” el acanto silvestre, la
chica® de los peruanos y el ava de los indios del mar del sur,
¢l opio); otros la fortalecen, o al menos exalian el sentimiento
de ella (como las bebidas fermentadas, el vino o la cerveza,
o como ¢l extracto espirituoso de éstos, el aguardiente), to-
dos, empero, son contrarios a la naturaleza y son artificiales.
(Juien los toma en tal exceso que queda temporariamente
impedido de ordenar segtin las leyes de la experiencia las
representaciones de los sentidos, se dice ebrio o embriagado;
y el ponerse voluntariamente o intencionalmente en ese es-
tado, se lama embriagarse. Todos esos medios sirven, segiin
se supone, para que los seres humanos olviden la carga que
parece residir originariamente en la vida en general. La muy
difundida inclinacion v el influjo de ellos® sobre el uso del

puente angosto sin barandas) y el wal de mar. La tabla sobre la que camina la
persona que se siente débil no le darfa miedo alguno, si estuviese sobre la tierra;
pero si estd puesta como pasarela sobre un abismo profundo, el pensamiento
de la mera posibilidad de dar un mal paso es tan poderoso, que aquélla, con
su intento, se pone en verdadero peligro. El mareo (del cual yo mismo tuve
experiencia en un viaje desde Pillau a Konigsberg, si es que eso puede llamarse
un viaje por mar) con su impulso de vomitar, me sobrevino, segin creo haber
advertido, solamente por los ojos; porque con el balanceo del barco, mirando
desde el camarote, se me ponfan ante los 0jos tan pronto la Jaguna, tan pronto
fa altura del [borde del] canal, y el recurrente descenso después del ascenso
provocaba por medio de la imaginacion, a través de los musculos del vientre,
un movimiento antiperistiltico de las entrafias. [Nota de Kant]. -

% Ledum palustre, rhododendron tomentosum, planta cuyo veneno afecta al
sistema nervioso.

4 Asien Ed. Acad. Weischedel trae: “chicha”.

% Es decir, de los mencionados estupefacientes. En el original: “de é1”.
Seguimos una correccién de Ed, Acad. También podria entenderse “de ella”,
es decir, de la inclinacidn recién mencionada.
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entendimiento merecen especialmente ser tomados en cons:
deracion® en una antropologia pragmatica.

Toda embriaguez muda, es decir, aquella que no estimula
la sociabilidad y la mutua comunicacién de los pensamien-
tos, lleva en si algo vergonzoso; asi es la del opio, y la del
aguardiente. El vino y la cerveza, de los cuales el primero
es meramente excitante, la segunda es mds bien nutritiva,
y sacia como un alimento, sirven para la embriaguez socia-
ble; la diferencia aqui es que la borrachera es, con la dltima,
mas bien sofladora y taciturna, y a veces también grosera,
mientras que con el primero es alegre, ruidosa, y propensa a
conversar con ingenio.

La incontinencia en el beber social, que llega hasta la ob-
nubilacién de los sentidos, es, por cierto, una descortesia del
hombre, no sélo con respecto a la compaiia con la cual se
corversa, sino también en lo que respecta ala estima de si mis-
mo, cuando é] se retira de ella tambaledndose, o al menos, con
paso inseguro, o aun sdlo balbuceanie. Pero también se puede
aducir mucho para suavizar el juicio sobre tal falta, porque la
linea que constituye el limite del dominio de si mismo puede
facilmente pasar inadvertiday ser traspasada; pues el anfitrién
quiere, efectivamente, que el convidado, tras ese acto social,
parta enteramente satisfecho (ut conviva satur).¥’

La despreocupacion y con ella también el descuido que
la embriaguez produce, es un sentimiento engafioso de au-
mento de la fuerza vital; el embriagado no siente entonces

%6 En singular en el original: “merece especialmente ser tomado en consi-
deracién”.

7 “(Como invitado satisfecho)”. Oswald Kiilpe {(“Sachliche Erliuterun-
gen”, en Ed. Acad. VII, 359) remite a Horacio: Sdtiras, 11, 119.
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los obstaculos de la vida, en cuya superacién estd ocupada
sin pausa la naturaleza (en lo cual, también, consiste la sa-
jud), v es feliz en su debilidad, mientras que la naturaleza
en él se esfuerza, en realidad, por restaurar gradualmente
su vida mediante el panlatino aumento de sus fuerzas. [171]
Las mujeres, los clérigos y los judios no suelen embriagarse,
o al menos evitan cuidadosamente toda apariencia de ello,
porque son débiles en lo civil y precisan la circunspeccion
(para la cual se requiere absolutamente la sobriedad). Pues el
valor externo de ellos se basa meramente en la creencia de los
demas en su castidad, piedad v legislacion separatista. Pues
por lo que concierne a esto Gltimo, todos los separatistas, es
decir, aquellos que no solamente acatan una ley estatal pi-
blica, sino que ademds acatan una ley particular (a manera
de secta), por ser excepcionales y presuntamente escogidos,
estan expuestos especialmente a la atencién de la comunidad
y al rigor de la critica; y por eso tampoco pueden descuidar
la atencidn sobre ellos mismos, porque la ebriedad, que quita
esta cautela, es para ellos un escdndalo.

De Catén dice un admirador suyo estoico: “Su virtud
se fortalecia con el vino (virtus eius incaluzi mero)”® y de los
antiguos germanos decia uno més reciente: “tomaban sus
consejos (para decidir una guerra) bebiendo, para que no
carecieran de vigor, y reflexionaban sobre ellos estando so-
brios, para que no carecieran de inteligencia.”

%8 Oswald Kiilpe (“Sachliche Erlduterungen”, en Ed. Acad. V11, 359) remite
a Horacio: Carmina 111 21, 11, 12: narratur et prisci Catonis saepe mero incaluisse
Virtss.

" Oswald Kiilpe (“Sachliche Erlduterungen”, en Ed. Acad. VII, 359) remite
a Tacito: De origine et situ Germanorum, XX11.
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El vino suelta la lengua (22 vino disertus). Pero abre tam-
bién el corazdn v es un vehiculo material de una cualidad
moral, a saber, de la franqueza. La reserva con sus pensa-
mientos es, para un corazén puro, un estado opresivo, y
los bebedores alegres no admiten tampoco facilmente que
alguien, en un banquete, sea muy moderado; porque él re-
presenta a alguien vigilante que pone atencién en los errores
de los demas pero que se reserva los suyos propios. También
Hume dice: “Es desagradable el compaifiero que no olvida;
las tonterias de un dia deben ser olvidadas, para dejar lugar
a las del otro dia.”1% FEn este permiso que tiene el hombre,
de salirse un poco, y por breve tiempo, del limite de la so-
briedad, por razén de la alegria colectiva, se presupone un
dnimo bondadoso; la politica que fue habitual hasta hace
medio siglo, cuando las cortes nordicas enviaban embajado-
res que podian beber mucho sin embriagarse, pero que em-
briagaban a los demds para indagarlos o para persuadirlos,
era pérfida; pero ha desaparecido junto con la tosquedad de
las costumbres de aquel tiempo, y una epistola que advirtiera
contra esa mala costumbre serfa ciertamente superflua aho-
ra, st se consideran las clases sociales civilizadas.

¢ Acaso se puede, al beber, conocer el temperamento de la
persona que se embriaga, o indagar su cardcter? No lo creo.
[172] Un fluido nuevo se mezcla a los humores que circu-
lan por sus venas, y otro estimulo [actiia] sobre sus nervios,
el cual no descubre mis nitidamente el temple natural, sino
que ntroduce uno diferente. Por eso, uno que se embriaga se
enamorara, otro se volvera jactancioso, un tercero se tornara

100 Oswald Kiilpe (“Sachliche Erlauterungen”, en Ed. Acad. V1I, 359) remite
a Hume: An Enquiry concerning the Principles of Morals, sect. IV.
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endenciero, un cuarto (especialmente con la cerveza) se
mostrard blando, o contemplativo, o incluso mudo; pero
iodos, caando hayan dormido hasta pasar la borrachera, si
«e les recuerdan sus dichos de la noche anterior, reiran ellos
mismos de esa extrafia disposicion o destemplanza de sus
sentidos.

§ 30. La originalidad (no la produccion por imitacion)
de la imaginacion, cuando concuerda con los conceptos, se
Jama genio; si no concuerda con ellos, se llama desvario. Es
notable que no podamos pensar, para un ser racional, ningu-
na otra figura adecuada que la de un ser humano. Cualquier
otra serfa, en el mejor de los casos, un simbolo de alguna pro-
piedad del ser humano —p. ej. la serpiente como imagen de la
astucia insidiosa— pero no representaria al ser racional mis-
mo. Asi, en nuestra imaginacién poblamos todos los otros
cuerpos celestes con figuras humanas, aunque es probable
que [esos habitantes de otros planetas] estén conformados
de maneras muy diferentes, de acuerdo con las diferencias
del suelo que los sostiene y alimenta, y de los elementos de
los que estdn compuestos, Todas las otras figuras que pode-
mos darles son mamarrachos. !

Cuando 1a carencia de un sentido (p. ej. el de la vista)
es innata, entonces el discapacitado cultiva, en lo posible,

WOV por eso, la santa Trinidad, un hombre anciano, uno joven, y un ave (la
paloma), debe representarse no como si fueran figuras efectivamente reales,
semejantes a su objeto, sino sélo como simbolos. Eso mismo significan las
expresiones figurativas de} descender de los cielos y del ascender a ellos. Para
suministrar una intuicién a nuestros conceptos de seres racionales no podemos
proceder de otra manera que antropomorfizédndolos; resulta poco feliz, o pue-
ril, si al hacer esto la representacion simbélica se eleva a concepto de la cosa en
si misma. [Nota de Kant].
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otro sentido, que ejerce un wvicariato de aquél, y ejerciia ey
gran medida la imaginacién productiva, procurando com.
prender las formas de los cuerpos externos mediante el tag,
y cuando éste no es suficiente por razdn del tamaiio (p. ¢,
de una casa) [procura comprender| la espaciosidad mediange
otro sentido, por ejemplo el del 0ido, a saber, mediante el ecq
de la voz en una habitacion; pero al final, si una operacién
bien lograda hace que el érgano [173] se vuelva apto para la
sensacion, él debe ante todo aprender a ver y a ofx, es decir, 3
procurar llevar sus percepciones bajo conceptos de esa espe-
cie de objetos.

Los conceptos de objetos dan lugar, a menudo, a que se
les atribuya involuntariamente una imagen que uno mismo
ha forjado (mediante la imaginacién productiva). Cuando
uno lee, o se hace relatar, la vida y los hechos de un hombre
grande por su talento, por su mérito o por su rango, uno
se ve comunmente inducido a prestarle, en la imaginacién,
una estatura considerable; y por el contrario, a uno que, se-
gtn su descripcidn, es fino y manso de cardcter [se le presta
en la imaginacién] una figura mezquinay flexible. No sélo
el ristico se sorprende, sino [que lo hace] también quien
tiene bastante conocimiento del mundo, cuando el héroe
que ¢l se figuraba segtn los hechos que de él se relataban,
se le muestra como un hombrecillo pequefio, y a la inversa,
cuando el fino y manso Hume se le muestra como un hom-
bre robusto. Por eso, no se debe tampoco excitar mucho la
expectativa de algo, porque la imaginacién, naturalmente,
se inclina a llegar a lo maximo; pues la realidad efectiva
siempre es mas limitada que la idea que sirve de modelo a
su realizacion.
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No es aconsejable hacer, de una persona a quien se quiere
introducir por primera vez en una sociedad, muchas alaban-
zas previas; antes bien, [eso| puede ser, a menudo, la jugarre-
ta maligna de un bromista, para tornarla a aquélla irrisoria.
Pues la imaginacion acrecienta la representacién de lo que
se espera, hasta tal altura, que la persona mencionada sélo
puede desmerecer, en comparacién con la idea previamente
concebida. Lo mismo ocurre cuando se anuncia con exage-
rada alabanza un escrito, una obra de teatro, o cualquier otra
cosa que pertenezca al género bello; pues entonces, cuando
12 cosa] se presenta, s6lo puede decaer. Incluso el s6lo ha-
ber leido una buena obra de teatro debilita ya la impresion,
cuando se la ve representar. Pero si lo previamente alabado
es precisamente lo contrario de aquello a lo que la expecta-
tiva tendia, entonces el objeto presentado, si por lo demds es
inofensivo, suscita la mayor hilaridad.

Figuras variables, puestas en movimiento, que no tienen
por si propiamente significado alguno que pudiera llamar la
atencidn, tales como las llamas del fuego de la chimenea, o
las variadas vueltas y burbujeos de un arroyo que corre sobre
piedras, solazan la imaginacién con multitud de represen-
taciones [174] de especie enteramente diferente (de las de la
vista, aqui) [y llevan a] jugar en la mente y a sumirse en la
meditacion. Incluso la musica, para quien no la escucha co-
mo conocedor, puede poner a un poeta o a un filésofo en un
estado de dnimo en el que cada cual, segtin sus ocupaciones
o sus aficiones, puede seguir sus pensamientos y también
ensefiorearse de ellos; pensamientos que él, si hubiera estado
encerrado solo en su habitacién, no habria podido capturar
con tan buen éxito. La causa de ese fendmeno parece residir
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en que si el sentido, en virtud de #rza'** multiplicidad que
de por si no puede despertar atencion alguna, es llevado 4
retirar su atencion de cualquier otro objeto que incida més
fuertemente sobre el sentido, entonces el pensamiento ne
s6lo queda aliviado, sino también vivificado, a saber, en I3
medida en que se requiere una imaginacion mas esforzada y
mas constante para suministrar materia a las representacio-
nes de su entendimiento. El Especiador'” inglés cuenta que
un abogado acostumbraba sacar del bolsillo un hilo que,
durante su alegato, enrollaba y desenrrollaba incesantemen-
te en el dedo; cuando su astuto oponente se lo sustrajo del
bolsillo sin que lo notara, él cayéd en completa perplejidad y
se puso a hablar sin sentido, por lo cual se dijo: perdié el hilo
de su discurso. El sentido que se aplica {fjamente a una sensa-
cién no permite (por causa de la costumbre) prestar atencion
a ninguna otra sensacion ajena, y por ello no se distrae; pero
la imaginacién puede, con ello, mantenerse tanto mejor en
una marcha regular.

De la facultad poética sensible segiin sus diversas
especies

§ 31. Hay tres especies diferentes de la facultad poética
sensible. Son la plistica de la intuicion en el espacio (imagi-

102 1, palabra “una” no esta realzada, en el texto de Ed. Acad., con bastar-

dilla, sino con una letra mayuscula: “Una”. La ed. Weischedel no trae aqui ni
mayuscula ni bastardilla.

103 The Spectator, periddico diario inglés editado por J. Addison v Sir R.
Steele en Londres, en 1711, 1712 y 1714,
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atio plastica), Ja asociativa de la intuicién en el tiempo (ima-
ginalio associans)y la de la afinidad a partir del origen comiin
de Jas representaciones unas a partir de otras (affinitas).

A.

De la facultad poétiica sensible pldstica

Antes de poder exhibir una figura corpérea (por asi de-
cirlo, palpable), el artista debe tenerla lista en Ja imaginacion,
y (175] esa figura es entonces una produccion poética, la cual,
cuando es involuntaria (p. ¢j. en el sueiio), se Hama faniasiay
no le pertenece al artista; pero si estd regida por el albedrio se
llama composicidn o invencidn. Ahora bien, si el artista trabaja
de acuerdo con imdgenes que son semejantes a las obras de la
naturaleza, sus productos se llaman entonces naiurales; pero
si produce, de acuerdo con imagenes que no pueden presen-
tarse en la experiencia, objetos configurados asi, (como el
principe Palagonia en Sicilia),'”* entonces se llaman figuras
disparatadas, innaturales, estrambdticas, y tales ocurrencias
son como imagenes oniricas de alguien que esta despierto
(velut acgri somnia vanae finguntur species).'> A menudo, y de
buen grado, jugamos con la imaginacién; pero la imagina-
cién (como fantasia) juega también a menudo, y a veces muy
Inoportunamente, con NOSOtIos.

104" Se reficre a una willa que el Principe di Palagonia comenz6 a construir
hacia 1775 en Bagheria, Palermo (Segtin Oswald Kiilpe: “Sachliche Erlduterun-
gen”, en Ed. Acad. V11, 359).

105 “Como los suefios de un enfermo, se configuran imégenes vacfas”. Cita
aproximada de Horacio: Arie poética, 7y s. (seglin Oswald Kilpe: “Sachliche

Erlduterungen”, en Ed. Acad. VII, 359).
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El juego de la fantasia con el ser humano que duerm,
es el suefio, v acontece también en estado de buena g,
lud; por el contrario, indica un estado patoldgico cuand,
acontece en la vigilia. El dormir, como interrupcion de|
ejercicio de todas las facultades de la percepcion externa,
y principalmente de los movimientos voluntarios, parece
ser necesario para todos los animales, y aun también par
las plantas (de acuerdo con la analogia de estas tiltimas con
los primeros) para reunir las fuerzas gastadas en la vigilia;
pero ese mismo parece ser también el caso de los suefios, de
manera que la fuerza vital, si al dormir no fuera mantenida
en ejercicio continuamente por medio de los suefios, nece-
sariamente se extinguiria, y el dormir muy profundamente
tracria necesariamente Ja muerte. Cuando alguien dice que
ha dormido profundamente, sin suefios, eso probablemente
s6lo significa que se ha olvidado del suefio al despertar. Lo
cual, cuando las imagenes [mentales] cambian con mucha
rapidez, puede ocurrirle a uno también estando despierto,
a saber, el sumirse en un estado de distraccién tal, que la
pregunta: qué estd pensando alguien que permanece du-
rante un rato con la mirada fija en el mismo punto, recibe
por respuesta: no estaba pensando nada. Si no hubiera, al
despertar, muchos huecos en nuestro recuerdo (represen-
taciones conectivas intermedias, pasadas por alto por falta
de atencion); si a la noche siguiente comenzaramos a sofiar
precisamente alli donde la noche anterior habiamos deja-
do, entonces no sé si no creeriamos vivir en dos mundos
diferentes. El sofiar es una sabia disposicion de la naturale-
za para estimular la fuerza vital mediante emociones que se
refieren a acontecimientos inventados involuntariamente,
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mientras estin suspendidos los movimientos corporales
dependientes del albedrio, a saber, los de los musculos. S6-
lo que no hay que tomar las historias sofiadas [176] por

revelaciones provenientes de un mundo invisible.

B.
De la facultad poética sensible de la asociacion

La ley de la asociacidn es: representaciones empiricas
que se siguieron unas a otras con frecuencia producen en la
mente un habito [que consiste en que], al generarse una de
ellas, se hace surgir también la otra. Es en vano exigir una
explicacién fisiologica de esto, cualquiera sea la hipdtesis
de que uno se valga (la cual, a su vez, es ella misma una
invencion), como aquella de Cartesius, de ciertas ideas en
el cerebro, llamadas [ideas| materiales. A} menos, ninguna
de esas explicaciones es pragmadtica, es decir, no se las puede
emplear para ningtin experimento artificialmente disefiado;
porque no poseemos ningin conocimiento del cerebro ni
de los lugares en él, donde las huellas de las impresiones
producidas por las representaciones pudieran concordar sim-
patéticamente unas con otras al tocarse, por asi decirlo, unas
a otras (al menos, de manera mediata).

Esa vecindad llega, con frecuencia, muy lejos, y la ima-
ginacién pasa frecuentemente con tanta rapidez de la centé-
sima vez a la milésima, que parece que uno hubiera pasado
poralto ciertos miembros intermedios en la cadena de las re-
presentaciones, aunque es s6lo que uno no ha sido conscien-
te de ellos, de manera que uno a menudo debe preguntarse
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a si mismo: {dénde estaba yo? écudl fue el punto de partida
de mi discurso, y cémo he llegado a este punto final 219

C.

La facultad poética sensible de la aftnidad

Entiendo por gfinidad 1a unificacion originada en que lo
multiple procede de un [dnico] "’ fundamento. ~ En una [177]
conversacion social, el saltar de una materia a otra comple-
tamente diferente, a la cual la asociacion empirica de las re-
presentaciones, cuyo fundamento es meramente subjetivo (es
decir, en uno [de los interlocutores] las representaciones estan
asociadas de manera diferente que en el otro), a la cual, digo,
esa asociacion conduce, es una especie de desvario formal,
que interrumpe v destruye toda conversacion. S6lo cuando
una materia se ha agotado y se produce una pequefia pausa,
puede alguien introducir otra que sea interesante. La imagina-
ci6n que discurre sin reglas confunde de tal manera la cabeza,

106 Por eso, quien comienza un discurso social debe empezar por lo que le
es cercano y presente, y asi, poco a poco, conducir a lo mds alejado, en la medida
en que ello pueda interesar. El mal tiempo es aqui un recurso bueno y habitual
para quien, al llegar de la calle, entra en una compafifa reunida para mutuo en-
tretenimiento. Pues cuando uno entra en el cuarto, comenzar por las noticias de
Turquia, por ejemplo, que justamente estdn en los periédicos, es ejercer violencia
sobre la imaginacion de los otros, que no alcanzan a ver qué es fo que lo ha lle-
vado a eso. La mente exige, para toda comunicacién de los pensamientos, cierto
orden, para lo cual son muy importantes las representaciones introductorias y el
comienzo, tanto en el discurso, como en una prédica. [Nota de Kant].

107 En el manuscrito original se realzaba la unicidad del fundamento
poniendo con mayascula: “de Un fundamento” (segtin Weischedel p. 479,
nota 1).
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en virtud del cambio de las representaciones que no estan
conectadas con nada objetivo, que a quien vuelve de una so-
ciedad de esa especie le parece haber estado sofiando, Tanto
en el pensar sitencioso como en la comunicacion de los pensa-
mientos debe haber siernpre un tema, respecto del cual se or-
dena lo maltiple; v por tanto, también el entendimiento debe
operar allf; pero el juego de la imaginacion obedece aqui, sin
embargo, a las leyes de la sensibilidad, que es la que suministra
Ja materia para ello, [materia] cuya asociacién se efectiia sin
conciencia de la regla, pero sin embargo de acuerdo con ellay
por consiguiente de acuerdo con el entendimiento, aunque no
sea derivada del entendimiento. ,

La palabra afinidad (affinitas) remite aqui a una accién
reciproca andloga a aquel enlace del entendimiento, tomada
de la quimica, [accién reciproca] entre dos sustancias qui-
micas especificamente diferentes, corporeas, que actiian una
sobre la otra de la manera mas intima, y que propenden a
la unidad; en cuyo caso esa unidn produce una tercera cosa
que posee propiedades que sélo pueden generarse mediante
la unién de dos sustancias quimicas heterogéneas. Entendi-
miento y sensibilidad, aun con toda su heterogeneidad, se
compenetran de tal manera, por si mismos, para producir
nuestro conocimiento, como st uno [de esos elementos] tu-
viera su origen en el otro, 0 ambos tuvieran su origen en un
tronco comun; lo cual, empero, no puede ser; al menos, es
incomprensible para nosotros cémo de una y la misma raiz
pudiera haber brotado lo heterogéneo.!0

198 A las dos primeras especies de sintesis de las representaciones se las podria
Hamar [sintesis] matemdticas (del aumento), mientras que a la tercera se la po-
dria Nlamar {sintesis] dendmica(de la generacion); por la cual se produce una cosa
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[178] § 32. La imaginacién, sin embargo, no es tan crea-
dora como se pretende. No podemos figurarnos, como apro-
piada para un ser racional, ninguna otra figura que la de uy,
ser humano. Por eso, el escultor o el pintor, cuando fabricy
un angel o un dios, siempre hace un ser humano. Toda otry
figura le parece contener partes incompatibles, segiin la idey
que €l tiene, con la estructura de un ser racional (como alas,
garras o cascos). Por el contrario, el tamaiio puede inventar
lo como quiera.

El engafio debido a la fuerza de la imaginacion del ser hu-
mano llega con frecuencia tan lejos, que él cree ver y palpar
fuera de si lo que s6lo tiene en la cabeza. Por eso el vértigo
que acomete a quien mira un abismo, aungue tenga en torno
de si una superficie suficientemente ancha como para no
caer, o incluso aunque tenga ante si una baranda firme. Es
curioso el temor de algunos enfermos mentales, de que les

enteramente nueva (como por ejemplo, la sal media en la quimica). El juego de
las fuerzas en la naturaleza inanimada tanto como en la animada, en el alma
tanto como en las [fuerzas] del cuerpo, se basa en descomposiciones y unifi-
caciones [178] de lo heterogéneo. Por cierto, llegamos al conocimiento de ellas
por la experiencia de sus efectos; pero la causa suprema y los elementos simples
en los que puede ser resuelta su materia son inalcanzables para nosotros. ¢Cual
puede ser la causa de que todos los seres orgénicos que conocemos multipliquen
su especie sélo por medio de la unién de dos sexos (que se llaman entonces el
masculino y el femenino)? Pues no se puede suponer que el Creador solo haya
estado jugando, por decirlo asi, meramente por razén de la rareza, y sélo para
establecer en nuestro globo terriqueo una disposicién que le plugo; sino que
parece que deba ser imposible hacer que a partir de la materia de nuestra esfera
terrestre surjan, por reproduccion, criaturas organicas, de otra manera que esta-
bleciendo para ello dos sexos. ¢En qué oscuridades se pierde la razén humana,
cuando quiere llegar a averiguar, o aun s6lo a adivinar, aqui, el origen? [Nota de
Kant. La “sal media” es una sal neutra entre las sales alcalinas y las dcidas (segin
Oswald Kilpe: “Sachliche Erliuterungen” en Ed. Acad. V11, 360)).
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sobrevenga un impulso interior de arrojarse voluntariamen-
te. Bl ver a otros ingerir cosas repugnantes (p. ¢j. cuando los
runguses sorben y tragan, a un tiempo, el moco de las nari-
ces de sus nifios) induce al espectador a vomitar, tal como st
esa ingestién Je hubiera sido impuesta a €l mismo.

La arioranza del lerrusio propia de los suizos (y como lo
he oido de boca de un experimentado general, también de
los oriundos de Westfalia y de la Pomerania en algunas co-
marcas), que les sobreviene cuando son destinados a otras
tierras, es el efecto de una nostalgia provocada por la evoca-
cion de las imagenes de despreocupacion v de buena com-
pafifa en sus afios mozos; [nostalgia] de rlss lugares en los
quie gozaron las muy sencillas alegrias de vla vida; puesto que
cuando, mds tarde, hacen una visita a aquellos lugares, se
(179] hallan muy defraudados en sus expectativas, y asi, se
encuentran curados; por cierto que persuadidos de que allf
todo ha cambiado mucho; pero en verdad, porque no pue-
den volver a llevar alli su juventud; en lo cual es notable que
esa afioranza sobreviene mas a los paisanos de una provincia
pobre en dinero, pero ligada por relaciones de fraternidad y de
parentesco, que a aquellos que se ocupan en ganar dinero y
que toman por divisa el patria ubi bene.

Cuando uno previamente ha oido que éste o aquél es una
mala persona, se cree poder leer la perfidia en su cara, y aqui
la invencién, principalmente si se afiaden la emocion y la pa-
sion, se mezcla con la experiencia formando una [dGnica]*%?
sensacion. Segiin [cuenta] Helvetius, una dama vefa por el
telescopio, en la Luna, las sombras de dos amantes; el parro-

109 14 palabra “una” estd realzada en el texto con una letra mayuscula:
C‘U »
na”.
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co, que mird por el [anteojo] después de ella, dijo: “Pero g
&
sefiora; son dos campanarios de una catedral "1

Ademas de todos estos, también los efectos por SImpa.

tia se pueden atribuir a la imaginacién."* El especticulo de
un ser humano presa de ataques convulsivos o epilépticog,
induce a movimientos espasmédicos semejantes; asi CDmﬁ
el bostezo de otros [lleva] a bostezar con ellos; y el médicq
Sr. Michaelis relata que cuando, en el ejército, en Nortes.
mérica, un hombre cayé en violento frenesi, dos o tres que
estaban junto a él, al verlo, cayeron también stbitamente ep
lo mismo, aungue ese acontecimiento fue sélo pasajero;i2
por eso, no es aconsejable que las personas de nervios débiles
(hipocondriacos) visiten por curiosidad los manicomios. 1.3
mayoria de las veces lo evitan ellos mismos, porque temen
por su mente. Se hallard también que las personas vivaces,
cuando alguien, con emocidn, especialmente con la de la
ira, les cuenta algo que le ha acontecido, al prestar mucha

atencion hacen muecas e involuntariamente ponen las ex-.

presiones que corresponden a aquella emocion. Se pretende
haber notado también que los esposos bien avenidos poco
a poco adquieren una semejanza en los rasgos faciales; y se
interpreta que la causa es que se han casado por razén de esa
similitud (simlis simili gaudet); lo que, empero, es falso. Pues
la naturaleza, en el instinto de los sexos, lleva antes bien a

WO Helvetius: De lesprit, discurso primero, cap. 2 (segtin O. Kiilpe: “Sachli-
che Erliuterungen”, Ed. Acad. VII, 360.

U1 También podria entenderse: “También se podrian afiadir a todos estos,
los efectos provocados por la simpatia de la imaginacién”.

12 C. F. Michaelis (médico y profesor en Cassel): Medicinisch-praktische
Bibliothek. Tomo primero, primera parte, Gottingen, 1785, p. 114 y siguientes
(segun Oswald Kitlpe: “Sachliche Erlduterungen” en Ed. Acad. V11, 360).
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: {4 diferencia de los sujetos que han de enamorarse, para que
« desarrolle toda la variedad que ella ha depositado en sus
gérmenes; sino que la intimidad y la inclinacién con las que
ellos, en sus conversaciones solitarias, muy juntos, se miran
2 los 0jos con frecuencia y largamente, producen [180] expre-
sones faciales simpéticamente semejantes,' que, al adquirir
fijeza, pasan a set finalmente rasgos faciales estables.

" Pinalmente se puede atribuir a este juego involuntario
de la imaginacién productiva, que entonces se puede llamar
fantasia, también la propension a menitir sin malicia, que se
encuentra siempre en los niios, y devez en cuando, a veces casi
como una enfermedad hereditaria, en adultos que por otra
paite Son bondadosos; consiste en que al narrar, los aconte-
cimientos v las supuestas aventuras surgen de la imaginacion
creciendo como un alud de nieve que se desata, sin buscar
ningin provecho mds que el de hacerse | uno] interesante;
como el caballero John Falstaff en Shakespeare, quien de
dos hombres en ropa de frisa hizo cinco personas, antes de
terminar su narracion, '

§ 33. Como la imaginacion es mas rica y fértil en repre-
sentaciones que la sensibilidad," resulta que, cuando se [le}
afiade una pasion, se vivifica mds en ausencia del objeto, que
en su presencia; [eso ocurre] cuando acontece algo que trac a
la mente la representacion de él, que por un tiempo parecia
haber sido suprimida por las distracciones. Asi, un principe

U3 Literalmente: “expresiones faciales simpaticas semejantes”.

14 Shakespeare: Henry IV, Primera parte, acto 2, escena 4 (segtn Oswald
Kilpe: “Sachliche Erliuterungen” en Ed. Acad. VII, 360). En el texto de
Shakespeare las vestiduras no son de frisa, sino de bucardn (tela de hilo), y los

hombres no llegan a ser cinco, sino once.
15 | iteralmente: “que el sentido™.

[ 107 ]




alemdn que por lo demds era un rudo guerrero, pero yy

hombre noble," habia emprendido un viaje a Italia pary
quitarse de la mente su amor por una persona burguesa que
habitaba en sus dominios; pero al regresar, la primera visién
de la casa de ella despert6 la imaginacién con fuerza muche
mayor de lo que lo hubiera hecho un trato continuo, de
manera que él, sin vacilar mas, cedié a su resolucion, la que
felizmente correspondid a las expectativas. Fsa enfermedad,
como cfecto de una imaginacidén poética, es incurable, ex-
cepto por medio del matrimonio. Pues éste es verdad (eripitny
persond, manet res. Lucret ).V

La imaginacidn poética instaura una especie de trato con
nosotros mismos, aunque meramente como fendmenos del
sentido interno, pero segun una analogia con los externos. La
noche la vivifica y la eleva por sobre su contenido real, asi co-
mo la luna, al anochecer, forma en el cielo una figura grande,
y ala luz del dia se ve s6lo como una nubecilla insignificante.
Se exalta en quien cavila en el silencio de la noche, o en quien
rifie con su oponente imaginario, 0 en quien, paseandose en
su cuarto, construye castillos en el aire. Pero todo lo que a él
le parece entonces importante pierde toda su importancia en
la mafiana que sigue al suefio nocturno; aunque €, con el
tiempo, siente, por esta mala [181] costumbre, un abatimiento
de las fuerzas de la mente. Por eso, la domesticacion de la ima-
ginacion mediante el ir temprano a dormir, para poder levan-
tarse temprano, es una regla muy provechosa perteneciente

16 Se trata de Leopoldo von Dessau (segtin Oswald Kiilpe: “Sachliche Er-
lduterungen” en Ed. Acad. VII, 360).

W7 Lucrecio: De rerum natura 111, 58 (segtin Oswald Kiilpe: “Sachliche Er-
Jduterungen” en Ed. Acad. VII, 360). “Quitada la miscara, queda la cosa”.
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2z dieta psicologica; pero las jovenes y los hipocondriacos
(e comtnmente tienen de eso mismo sus males) prefieren
¢l comportamiento opuesto. (Por qué, tarde en la noche, se
escuchan de buen grado las historias de fantasmas, que por
I, mahana, al levantarse, a cualquiera le parecen sin gracia y
poco apropiadas para la conversacion, cuando por el contra-
rio uno pregunta qué hay de nuevo en los asuntos de la casa
o de la politica, o prosigue su trabajo del dia precedente? La
causa es: porque lo que en si es mero juego, es adecuado para
12 disminucidn de las fuerzas agotadas durante el dia; pero lo
que es lrabajo es adecuado para el ser humano fortalecido por
o reposo nocturmo , en cierto modo, renacido,

Las faltas (vitza) de la imaginacidn son: que sus invencio-
nes sean), va desenfienadas, ya carentes de regla (¢ffrenis aul perver-
sd). La tltima falta es la mas grave. Las primeras invenciones
podrian bien tener su lugar en un mundo posible (el de las fa-
bulas); las Gltimas [no lo tendrian] en ningin mundo, porque
se contradicen. El que las figuras de seres humanos y de ani-
males, esculpidas en piedra, que se encuentran con frecuen-
cia en el desierto libio de Ras-Sem,™® sean consideradas con
horror por los drabes, porque las tienen por seres humanos
petrificados por una maldicién, es algo que pertenece a las
imaginaciones del primer género, a saber, a las de la imagina-
cién desenfrenada. Pero el que, segiin la opinion de los mis-
mos drabes, esas estatuas de animales, el dia de la resurreccién
universal, clamaran reprochando al artista haberlas hecho y
no haber podido darles un alma, es una contradiccion. La

U8 Ed. Acad. remite a Hamburgisches Magazin X1X, (1757), pp. 631-653:
“Monografia sobre una ciudad petrificada en la regién de Tripoli en Africa”
(segtin Oswald Kiilpe: “Sachliche Erlduterungen” en Ed. Acad. VI, 360).
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tantasfa desenfrenada puede siempre doblegarse (como la de
aquel poeta a quien el Cardenal d’Este, cuando le entregah,
un libro a él dedicado, le preguntd: “Maestro Ariosto, ide
donde diantre sac6 usted todo este disparate?”);"? es exube.
rancia de sus riquezas; pero la que carece de reglas se aproxim,
al desvario, en el que la fantasia juega por completo con el ser
humano, y el infeliz no tiene en su poder, en modo alguno, ¢|
curso de sus representaciones.

Por lo demds, un artista de la politica puede, tan bien
como el [artista] estético, dirigir y gobernar el mundo me-
diante un simulacro que él sabe fingir en lugar de la realidad,
p- €., [el simulacro] de la fibertad del pueblo (como [el que
hay| en el Parlamento inglés) o [el simulacro] del rango y de
la igualdad (como en la Convencion francesa), [stmulacros|
que consisten en meras formalidades (mundus vul decipr);
[182] pero es mejor disponer aunque solo sea de la apariencia
de la posesion de este bien que ennoblece a la humanidad,
que sentirse palpablemente despojado de éL.

De la facultad de hacer presente lo pasado y lo futuro
por medio de la imaginacién

§ 34. La facultad de hacerse presente intencionalmente
lo pasado es la facultad de recordar, y la facultad de represen-

119 R4 Acad. remite a varias fuentes, entre ellas von Bielfeld: Erste Grun-
dlinien der allgemeinen Gelebrsambeit 11 (1767), p. 117: “Dove Diavolo, Messer
Ludovico, avete pigliato tante coglionerie?” (segun Oswald Kiilpe: “Sachliche
Erlduterungen” en Ed. Acad. VII, 360).

120" “El mundo quiere ser engafiado”.
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» rarse algo como futuro es la faculiad de prever. Ambas, en la
medida en que son sensibles, se basan en la asociacidn de las
representaciones de los estados pasados y futuros del sujeto
con el [estado] presente; y aunque no sean ellas mismas
percepeiones, sirven para la conexion de las percepciones
o ¢l tiempo, para conectar en una experiencia coberente
aquello que [ya] zo es mds, con aquello que iodavia no es,
por medio de aquello que estd presente. Se llaman faculiad
de recordary facultad de adivinar, de la retrospiciencia y pros-
piciencia (si uno puede permitirse estas expresiones), en las
que uno es consciente de sus propias representaciones co-
mo [de representaciones] que se encontrasen en un estado
pasado o futuro. ‘

A.

De la memoria

La memoria se distingue de la imaginacién meramente
reproductiva en que tiene la facultad de reproducir volun-
tartamente la representacion pasada; por consiguiente, la
mente no es un mero juguete de aquélla. La fantasia, es
decir, la imaginacion creadora, no debe inmiscuirse en ella,
pues con ello la memoria seria infiel. Guardar algo pronta-
mente en la memoria, recordar tacilmente algo, y conservarlo
por largo tiempo, son las perfecciones formales de la me-
moria. Pero estas cualidades raramente estan juntas. Cuan-
do alguien cree tener algo en la memoria, pero no puede
traerlo a la conciencia, dice que no puede recordar eso (no
[dice que no puede] recordarse, pues eso significa perder
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el sentido).””" El trabajo, aqui, cuando uno se esfuerza pe;
ello, compromete mucho la cabeza, y lo mejor es que ung

se distraiga por un momento con otros pensamientos, y de

tiempo en [183] tiempo vuelva sdlo fugazmente al objeto:

entonces, habitualmente, se atrapa una de las represent,-

ciones asociadas, que trac de vuelta a aquélla.

El guardar algo en la memoria meiddicamente (memorize
mandare) se lama memorizar (no estudiar, como dice el hom-
bre comun refiriéndose al predicador que se limita a apren-
der de memoria el sermén que debe dar). Esta memoriza-
cion puede ser mecdnica, o ingeniosa, o también juiciosa. 1a
primera se basa meramente en la repeticion frecuente y literal:
p. ¢j. al aprender las tablas de multiplicar, caso en el que el es-
colar debe recorrer toda la serie de las palabras que se siguen
unas a otras en el orden habitual, para llegar a lo buscado,
p. ¢j. si se le pregunta: écudnto es 3 por 72, €|, comenzando
por 3 por 3, podra llegar a veintiuno; pero si se le pregunta:
écudnto es 7 por 3? no podrd responder tan prontamente,
sino que deberd invertir los niimeros pata ponerlos en el or-
den habitual. Si lo aprendido es una férmula solemne, en la
que no se debe cambiar ninguna expresidn, sino que, como
se suele decir, se debe recitarla como una oracién, entonces
aun la gente de mejor memoria teme confiar en ella (pues ese
mismo temor podria hacerla equivocar), y por eso considera
necesario leerla [en voz alta]; como lo hacen incluso los mas
habiles predicadores, porque la mds minima alteracién de las
palabras seria, aqui, ridicula.

21 Yuego de palabras intraducible. “Etwas entsinnen” (recordar algo) es

»,

aproximadamente “traer algo al sentido”; “sich entsinnen” (que hemos tradu-
cido por “recordarse”) seria, literalmente, “privarse o despojarse del sentido”
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1.2 memotizacion geniosa es un método de grabar en
12 memoria clertas representaciones mediante la asociacién
con representaciones secundarias, que en si (para el enten-
dimiento) 1o tienen parentesco ninguno enire si, p. ¢j. {la
asociacion de] los sonidos de una lengua con imdgenes
enteramente heterogéneas que tienen que corresponderles
2 ellos; con lo cual, para guardar algo en la memoria con
mayor facilidad, se la sobrecarga a ésta todavia més con re-
presentaciones secundarias; [lo que es,] por consiguiente,
absurdo, pues es un procedimiento desordenado de la imagi-
nacion en la formacion de parejas de aquellas cosas que no
pueden estar bajo uno y el mismo concepto: y alavez es una
contradiccidn entre el medio y el propdsito, pues se procura
aliviar el trabajo de la memoria; pero en verdad se lo hace
mis pesado al imponerle innecesariamente la asociacién de
representaciones muy dispares.'” El que las personas inge-
niosas raramente tienen una memoria fiel [184] (ingeniosis
non admodum [ida est mentoria) es una observacion que expli-
ca aquel fenémeno.

La memorizacion juiciosa no es otra que la de una tabla
de la division de un sistema (p. ej. [el] de Linneo) en pensa-
mientos; con lo cual, si uno ha olvidado algo, puede volver a
orientarse mediante la enumeracion de los miembros que ha

122 Asi, 1a cartilla ilustrada, tal como la Biblia ilustrada, y hasta la Doctrina
de las Pandectas representada en imaégenes, es una caja dptica de un maestro
pueril, para volver a sus alumnos atin més pueriles de lo que eran. Puede servir
de ejemplo de la tltima [es decir, de la Doctrina de las Pandectas, Trad ] un titulo
de fas Pandectas confiado a la memoria de esa manera: de heredibus sus et [184]
legitimis. La primera palabra se representaba sensiblemente mediante una caja
con cerraduras de candado; la segunda, mediante una cerda; la tercera, median-

te las dos Tablas de Moisés. [Nota de Kant].
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conservado [en la memorial; o también [la Memorizaciéy]
de las secciones de un todo que se ha hecho visible (p. ¢). de I
provincias de un pais en un mapa, cudles estin al norte, al es.
te, etc.), porque también para ello se necesita entendimientoy -
éste, reciprocamente, viene en ayuda de la imaginacion, La g
pica, es decir, un entramado de conceptos generales, llamadog
lugares comunes, es lo que mis facilita el recuerdo, mediante 1
division en clases, como cuando, en una biblioteca, se distri-
buyen los libros en armarios con diferentes inscripciones.
No hay un arte de la memoria (ars mnemonica), como doc-
trina universal. Entre los artificios particulares que forman
parte de €l se cuentan los aforismos en verso (versus menoria-
les); porque el ritmo contiene una cadencia silibica regular
que resulta muy ventajosa para el mecanismo de la memoria.
De los hombres de memoria prodigiosa, de un Pico de la
Mirandola, de un Scaligero, de un Angelus Politanus, de un
Magliabecchi, etc.; de los eruditos poligrafos, que llevan en
la cabeza, como materiales para las ciencias, una carga de
libros [como] para cien camellos, no se debe hablar despec-
tivamente, porque quiza no poseyeran la facultad de juzgar
adecuada para poder elegir entre todos esos conocimientos,
para hacer uso adecuado de ellos; pues ya es suficiente mé-
rito haber reunido en abundancia la materia bruta; aunque
luego deban venir otras mentes para elaborarla con la fa-
cultad de juzgar (tantum scomus, quantum memoria tenemus).'>
Uno de los Antiguos dijo: “El arte de escribir ha arruinado
la memoria (la ha tornado, en parte, prescindible)”.*?* Hay

123 «Sabemos tanto cuanto retenemos en la memoria”.
124 Platon: Fedro, 275 a (segan Oswald Kiilpe: “Sachliche Erlduterungen” en
Ed. Acad. V11, 360).
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1 algo de verdad en esa frase; pues el hombre vulgar comiin-
mente setiene mejor, de corrido, las muchas cosas que se le
encomiendan, para ejecutarlas en orden y para recordarlas,
prscisamvratc’ porque la memoria, aqui, es mecdnica |185],
y no interviene ningtin razonamiento; mientras que por el
contrario, al letrado, a quien le pasan por la cabeza muchos
pemdmmn‘fm accesorios de otra especie, se le escapa, por
distraccién, mucho de lo que se le ha encomendado, o de sus
asuntos domésticos, porque no los ha recogido [en la memo-
ria] con suficiente atencion. Pero estar seguro de encontrar
con toda exactitud y sin esfuerzo, con la tabla de escribir en
el bolsillo, todo lo que uno ha depositado en la cabeza para
conservarlo, es una gran comodidad; v el arte de la escritura
sigue siendo siempre un arte magnifica, porque aunque no
se la empleara para que uno comunicase su saber a otros,
hace las veces de Ja mas extensa y fiel memoria, a cuya falta
puede sustituir.

Por el contrario, la falta de memoria (oblrviositas), cuan-
do la cabeza, por mucho que se la llene, vuelve a quedar
siempre vacia como un barril agujereado, es por eso mismo
un gran mal. Este es, a veces, sin culpa; como en el caso
de las personas ancianas, que pueden recordar muy bien
los acontecimientos del tiempo de su juventud, pero que
olvidan siempre lo que ha sucedido muy recientemente.
Pero muchas veces es también el efecto de una distraccidon
habitual, que suele sobrevenirles principalmente a las lec-
toras de novelas. Pues como el propdsito de esas lecturas es
sélo entretenerse por el momento, sabiendo que son meras
invenciones, y la lectora tiene aqui, en consecuencia, ple-
na libertad de seguir el curso de su imaginacién mientras
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conservado [en la memorial; o también [la memorizacigy
de las secciones de un todo que se ha hecho visible (p. e}, de r
provincias de un pafs en un mapa, cudles estan al norte, af e,
te, etc.), porque también para ello se necesita entendimiengg y
éste, reciprocamente, viene en ayuda de la imaginacion, 14 .
pica, es decir, un entramado de conceptos generales, llamadog
lugares comunes, es lo que mas facilita el recuerdo, mediante |,
division en clases, como cuando, en una biblioteca, se disi.
buyen los libros en armarios con diferentes inscripciones,
No hay un arte de la memoria (ars mnemonica), como doc-

trina universal, Entre los artificios particulares que forman

parte de él se cuentan los aforismos en verso (versus memoris-
les); porque el ritmo contiene una cadencia silibica regular
que resulta muy ventajosa para el mecanismo de la memoria,
De los hombres de memoria prodigiosa, de un Pico de Ia
Mirdndola, de un Scaligero, de un Angelus Politanus, de un
Magliabecchi, etc.; de los eruditos poligrafos, que llevan en
la cabeza, como materiales para las ciencias, una carga de
libros [como] para cien camellos, no se debe hablar despec-
tivamente, porque quizd no poseyeran la facullad de juzgar
adecuada para poder elegir entre todos esos conocimientos,
para hacer uso adecuado de ellos; pues ya es suficiente mé-
rito haber reunido en abundancia la materia bruta; aunque
Jluego deban venir otras mentes para elaborarla con la fa-
cultad de juzgar (tantum scimus, quantum memoria lenemus).'>
Uno de los Antiguos dijo: “El arte de escribir ha arruinado
la memoria (la ha tornado, en parte, prescindible)”.’?* Hay

123 «Sabemos tanto cuanto retenemos en la memoria”.

124" Platén: Fedro, 275 a (segtin Oswald Kiilpe: “Sachliche Erliuterungen” en
Ed. Acad. VII, 360).
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ilgo de verdad en esa frase; pues el hombre vulgar comin-
' mfﬂtﬁ e
iendan, para ejecutarlas en orden y para recordarlas,

tiene mejor, de corrido, las muchas cosas que se le
hCOMm
srecisamente porque la memoria, aqui, es mecdnica [185],
» no interviene NiNgUn razonamiento; mientras que por el
contratio, al letrado, a quien le pasan por la cabeza muchos
pensamientos accesorios de otra especie, se le escapa, por
distraccion, mucho delo que se le ha encomendado, o de sus
ssuntos domésticos, porque no los ha recogido [en la memo-
ria) con suficiente atencién. Pero estar seguro de encontrar
con toda exactitud v sin esfuerzo, con la tabla de escribir en
¢l bolsillo, todo lo que uno ha depositado en la cabeza para
conservarlo, es una gran comodidad; y el arte de Ja escritura
sigue siendo stempre un arte magnifica, porque anngue no
se la empleara para que uno comunicase su saber a otros,
hace las veces de la mas extensa y fiel memoria, a cuya falta
puede sustituir. '

Por el contrario, la falta de memoria (obliviositas), cuan-
do la cabeza, por mucho que se la llene, vuelve a quedar
stempre vacia como un barril agujereado, es por eso mismo
un gran mal. Este es, a veces, sin culpa; como en el caso
de las personas ancianas, que pueden recordar muy bien
los acontecimientos del tiempo de su juventud, pero que
olvidan siempre lo que ha sucedido muy recientemente.
Pero muchas veces es también el efecto de una distraccion
habitual, que suele sobrevenirles principalmente a las lec-
toras de novelas. Pues como el propdésito de esas lecturas es
sélo entretenerse por el momento, sabiendo que son meras
invenciones, y la lectora tiene aqui, en consecuencia, ple-
na libertad de seguir el curso de su imaginacién mientras
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lee,' lo cual naturalmente dispersa y vuelve habitual 1,
distraccién (falta de atencién a lo presente); resulta que con
ello Ia memoria inevitablemente tiene que debilitarse. Bste
ejercicio en el arte de matar el tiempo y de volverse ingj]
para el mundo, para lamentarse después por la brevedad
de la vida es —aparte del estado de dnimo fantasioso que
produce-¢ uno de fos mds hostiles ataques a la memoria,

B.
De la facultad de la visién anticipada (Praewvisio)

§ 35. Poseer esta facultad interesa mas que [poseer| cual-
quier otra; porque es la condicion de toda prictica posible
y de los fines a los que el ser humano refiere el uso de sus
fuerzas. Todo apetecer contiene una prevision (dudosa o
cierta) de lo que es posible con ellas. [186] El volver la vista
atras, hacia lo pasado (recordar) ocurre sélo con el propésito
de hacer posible, con ello, la previsién de lo futuro; pues,
en general, miramos a nuestro alrededor desde el punto de
vista del presente, para decidir algo, o para estar preparados
para algo.

La prevision empirica es la expectativa de casos semejan-
les (exspectatio casuum similinm) y no requiere conocimiento
racional de las causas y los efectos, sino sélo el recuerdo
de acontecimientos observados, tal como cominmente se

125 En el manuscrito original decfa: “plena libertad para inventar nuevas
aventuras mientras lee, segtin el curso de su imaginacién” (segtin Oswald Kiil-
pe: “Lesarten” en Ed. Acad. VII, 379).

126 Los guiones son agregado de esta traduccién,
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siguen Unos a otros; y las experiencias repetidas producen
habilidad en esto. Como se comportardn el viento y el tiem-
po [es algo que] interesa mucho al navegante y al agricultor.
Pero en esto 1o Hegamos, con nuestras predicciones, mucho
s alld que el calendario que llaman rural, cuyas prediccio-
nes son elogiadas cuando se cumplen, y olvidadas cuando
no se cumplen, v siempre conservan asi cierto crédito. Uno
casi deberfa creer que la Providerncia teji6 adrede el juego de
los hechos atmosféricos de.manera tan impenetrable, para
que no les fuera tan ficil a los hombres tomar las medidas
pertinentes para cada época [del afio], sino que se vieran
obligados a emplear el entendimiento para ¢ estar preparados
para todos los casos.

Elviviral dia (sin prevision ni- cmdado) no honra mucho
al entendimiento de los seres humanos; como en el caso
del [indio] caribe, que por la mafiana vende su hamaca y al
anochecer siguiente se halla perplejo porque no sabe dénde
dormird por la noche. Pero siempre que con ello no se pro-
duzca ninguna falta contra la moralidad, se puede tener por
mas feliz a aquel que es aguerrido para [enfrentarse con|
cualquier acontecimiento, que al que con perspectivas siem-
pre sombrias se arruina el gusto por la vida. Pero de todas las
perspectivas que el ser humano puede tener, la mas conso-
ladora es cuando tiene fundamento, segin su estado moral
presente, para esperar la perduracién y el progreso futuro
hacia algo atin mejor. Por el contrario, si, aunque se haga
animosamente el proposito de comenzar desde ahora una
vida nueva y mejor, debe decirse empero a si mismo: de esto
no resultard nada, porque a menudo (por procrastinacion)
te has hecho esa promesa pero la has roto siempre con el
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pretexto de una excepcidn por esa (inica vez, entonces ése e
un estado desconsolador de expectativa de casos similares,
Pero cuando se trata del destino que pueda cernirse so.
bre nosotros, y no del uso de nuestro libre albedrio, entonces
la perspectiva sobre [187] el futuro es, bien barrunto, es decy,
presentimiento (praesensio), o bien'? presagio (praesagitio). Lo
primero indica algo ast como un sentido oculto de aquelly
que todavia no esta presente; lo segundo, una conciencia de
lo futuro, generada por la reflexidon acerca de la ley de la serje
sucesiva de los acontecimientos (la [ley] de la causalidad).
Facilmente se advierte que todo presentimiento es un
fantasma engendrado por el cerebro; pues {cdmo se pue-
de tener una sensacién de lo que todavia no es? Pero si se
trata de juicios que proceden de conceptos oscuros de una
tal relacion causal, entonces no son barruntos, sino que los
conceptos que conducen a ellos se pueden desarrollar y se
puede explicar lo que ocurre con el juicio mencionado.!?® —
Los presentimientos son, en su mayoria, de indole temerosa;
el desasosiego, que tiene sus causas fisicas, los precede, cual-
quiera sea el objeto del temor. Pero hay también presenti-
mientos alegres y atrevidos, de personas que desvarian y que

127" Recientemente se ha pretendido hacer una distincion entre presentiz [ah-
nen) algo, v tener en el pensamiento [ahnden, castigar (trad.)] algo; pero la pri-
mera no es una palabra del idioma aleman, y queda solo la segunda. — Abnden
significa tanto como tener [algo) en el pensamiento. Tengo algo en el pensamiento
quiere decir: algo se presenta oscuramente ante mi evocacion; castigar [ahn-
den] algo significa tener en el pensamiento, tom4ndola a mal, la accidn de
alguien (es decir, castigarla). Es siempre el mismo concepto, pero aplicado de
manera diferente. [Nota de Kant].

128 F[ texto presenta dificultades de construccion. La expresién “lo que
ocurre con el juicio mencionado” es una conjetura de Cassirer, recogida por
Weischedel en su edicidn.
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barruntan la préxima revelacion de un secreto para el cual,
empero, el ser humano no tiene receptividad de los sentidos;
v que creen ver revelado asi el presentimiento de aquello
;‘We ellos, como epoptos,’”? esperan en mistica intuicion,
1.2 vista segunda de los escocescs de la montaiia, [vista] con
ja cual muchos de ellos creen ver atado al palo mayor 4 al-
guien de cuya muerte recibirdn la noticia, segtin presumen,
cuando hayan entrado efectivamente en el puerto distante,
pertenece también a esta clase de encantamientos.

C. .
Del don de adwvinar (Facultas divinatrix)

§ 36. Predecir, vaticinar y presagiar se distinguen en esto:
que lo primero es un prever segun leyes de la experiencia (y
por tanto, de manera natural); lo segundo, en contra de las
leyes de la experiencia conocidas (contra lo natural); y lo
fercero es inspiracion de una causa diferente de la naturale-
za (sobrenatural), o [al menos] se lo tiene por tal; como la
(188] facultad de [hacer| esto parece provenir del influjo de
algtin dios, se la llama también, en sentido propio, facultad
de adivinacion (pues en sentido no propio se llama también
adivinacion a toda perspicaz prediccion de lo futuro).

Si se dice de alguien: él vaticina este o aquel destino, eso
puede indicar una habilidad enteramente natural. Pero de

129 Epoptos: Llamose asf a los iniciados en los misterios griegos de Eleusis
(segtin Oswald Kiilpe: “Sachliche Erliuterungen”, Ed. Acad. V11, 361).

130 En el manuscrito, el texto dice: “y que creen que tienen en el presenti-
miento aquello que percibirdn revelado en mistica intuicion™.
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quien pretenda poseer en ello una inteligencia sobrenary-
ral, debe decirse: él dice la buenaventura; como los gitanos
originarios de la India, que llaman lectura de los planeias 4]
vaticinio fundado en las manos; o como los astrdlogos y
buscadores de tesoros, con quienes se juntan también los
alquimistas aurifices; por sobre todos los cuales se desta-
ca, en la Antigliedad griega, la Pitia, y en nuestro tiempo el
misero chamdn siberiano. Los vaticinios de los indagadores
de auspicios v de los artspices de los romanos tenian por
proposito no tanto el de descubrir Jo oculto en el curse de
los acontecimientos del mundo, sino mas bien [el descy-
brimiento] de la voluntad de los dioses, a la cual, segiin su
religion, ellos tenfan que someterse. Pero cdmo es que hasta
los poetas llegaron a considerarse a si mismos como inspi-
rados (o poseidos), y como vaticinadores (vates) v pudieron
jactarse de recibir, en sus arrebatos poéticos (furor poeticus),
inspiraciones, [eso] s6lo puede explicarse porque el poeta
no produce con tranquilidad, como el orador que habla en
prosa, un trabajo que le ha sido encomendado; sino que de-
be atrapar el momento propicio de su disposicion interior,
cuando le sobreviene, [momento| en el que le afluyen por s
mismos vividas y potentes imégenes y sentimientos, y él, por
asi decirlo, se comporta con respecto a ellos s6lo de manera
pasiva; asi como también es ya una vieja observacién la de
que en el genio se mezcla cierta dosis de locura. En esto se
basa también la creencia en los dichos de los ordculos, que
se presumia que [se encontraban] en pasajes, escogidos a
clegas, de poetas famosos (movidos, por asi decirlo, por la
inspiracién) (sortes Virgilianae); un recurso semejante al del
cofrecillo del tesoro de los modernos santurrones, para des-
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cubrir Ja voluntad del Cielo; o también la interpretacién de
Jos libros sibilinos, que se presumia que tenfan que anunciar
4 Jos romanos los destinos del Estado, y que ellos ipor des-
gracia! perdieron, en parte, por tratarlos con mezquindad
poco apropiada.

Todos los presagios que anuncian un destino ineludible
para un pueblo, [destino] del que éste mismo es culpable, y
por tanto, que ha atraido sobre st por su propio albedrio, llevan
en si —ademas [del hecho| de que ese conocimiento previo

de que en esa fatalidad incondicionada (decretum absolutum)
[139] se piensa un mecanismo de la libertad cuyo concepto se
comtradice a si mismo. o

El colmo de la absurdidad, o del engafio al vaticinar, fue
probablemente éste: que un loco fuera tenido por un vidente
(de cosas invisibles); como si, por decirlo asi, en él hablara
un espiritu que ocupara el lugar del alma, la cual, durante ese
tiempo, hubiese abandonado la morada del cuerpo; y que el
pobre enfermo mental (o quiza sélo epiléptico) fuera tenido
por un energimeno (poseido); y a él, cuando el demonio que
lo poseia era considerado un espiritu bueno, se le Jlamase,
entre los griegos, un mantis, y a su intérprete, un profeta. Se
debi6 agotar toda tonteria para poner en nuestro poder lo
futuro, que tanto nos interesa prever, salteindonos todos los
pasos que pudieran conducir a ello por medio del entendi-
miento mediante la experiencia. O, curas hominum '>

Bl Afysiénala leyenda de Tarquino el Soberbio y la sibila de Cumas (segtin
Vorlinder, su edicién de la Antropologia, pag. 95, nota).
B2 Los guiones de esta frase son agregado de nuestra traduccidn.

133 </ Oh, preocupaciones de los hombres!”
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No hay otra ciencia vaticinadora que sea tan segura v que
se extienda tan lejos como la astronomia, que anuncia con
antelacién las revoluciones de los cuerpos celestes hasta ¢f
infinito. Pero eso, sin embargo, no ha podido impedir que
bien pronto se le haya unido una mistica, la cual no [hizo
depender]| de los acontecimientos, como lo exige la razdn, log
nimeros de las épocas del mundo, sino al revés, pretendid ha-
cer que los acontecimientos dependieran de ciertos ntimeros
sagrados, y asf a la cronologia misma, que es una condicién
tan necesaria de toda historia, la transformd en una fabula,

De la ficcion involuntaria en estado sano, es decir,
del suefio

§ 37. Investigar lo que son, segtin su naturaleza, el dormir,
el soiar, el sonambulismo (en el que se incluye también el ha-
blar en alta voz en suefios), [es algo que] queda fuera del cam-
po de una antropologia pragmdiica; pues de este fendmeno no
se pueden extraer reglas para el comportamiento en el estado
de suefio; ya que ellas sdlo rigen para quien estd despierto y
no quiere sofiar ni dormir sin pensamientos. Y el juicio de
aquel rey griego que a un hombre que contd a sus amigos
su suefio en que habia matado al rey, lo condend a muerte
aduciendo que “no lo habria sofiado si no hubiera abrigado
[ese pensamiento] estando despierto”, es [190] cruel y contra-
110 a la experiencia. “Cuando estamos despiertos tenemos un
mundo comun; pero cuando dormimos, cada cual tiene el
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suyo propriou”m Fl sofiar parece formar parte del dormir tan
pecesariamente, que el dormir y el morir serfan lo mismo,
s no se afiadiera el suefio como una agitacion natural, aun-
que involuntaria, de los drganos vitales internos, |efectuadal
por la imaginacién. Asi, recuerdo muy bien que siendo nifio,
cuando, cansado de jugar, me acostaba a dormir, en el mo-
mento de adormecerme me despertaba bruscamente por un
suefio [que era] como si me hubiese caido en el agua y fuera
arrastrado en circulos, ya a punto de hundirme; pero luego
volvia a adormecerme mds tranquilamente, quizd porque
disminuye la actividad de los midsculos del pecho al tomar
aliento, [actividad]| que depende por completo de la voluntad,
y entonces, al omitirse la inhalacion, se inhibe el movimiento
del corazén, pero por ello debe ponerse nuevamente en juego
la imaginacion del suefio.'” Aqui hay que incluir también el
efecto benéfico del suefio en las que se suelen llamar pesadi-
Has (incubus). Pues sin esta terrible figura imaginaria de un
fantasma que nos oprime, y [sin] el empleo de toda la fuerza
muscular para ponerse uno en otra postura, la detencion de
la sangre pondria rdpidamente fin a la vida. Por eso mismo Ja
naturaleza parece haber dispuesto que la gran mayoria de los
suefios contengan fatigas y circunstancias peligrosas; porque
tales representaciones estimulan mds Jas fuerzas del alma, que
st todo aconteciera segun los deseos y la voluntad. Con fre-
cuencia se suefia que uno no puede sostenerse sobre los pies;

3% Heraclito, fragmento 89 de la edicién de Hermann Diels y Walther
Kranz. Oswald Kiilpe indica que el fragmento de Hericlito se encuentra en
Plutarco, De superstitione 3, p. 166 C (O. Kiilpe: “Sachliche Etlduterungen” en
Ed. Acad. V11, 361).

135 En el manuscrito: “se inhibe el movimiento del corazon, y debe ponerse
nuevamente en juego mediante la imaginacidn del suefio”.
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o que uno se pierde; que pierde el hilo en medic de un ;.
curso; o que, por descuido, en una gran reunion de personas,
lleva en la cabeza, en lugar de la peluca, un gorro de dormir%
o que puede volar por el aire a voluntad de aqui para ally,
bien despierta uno riendo alegremente, sin saber por qué, v
-~ Como es que ocutre que a menudo, en el suefio, seamog
transportados a un tiempo que pasd hace mucho; que hable.
mos con personas que fallecieron hace tiempo; y que incluso
nos sintamos inclinados a tener eso por un suefio, pero nes
veamos obligados, sin embargo, a tener esa figura imaginariy
por una realidad, [eso es algo que] probablemente quedar;
para siempre sin explicacién. Pero bien se puede dar por segu-
ro que no puede tener lugar el dormir sin suefo, y que quien
pretenda no haber sofiado, s6lo ha olvidado su suefio.

[191] De la facultad de designar (Facultas signatrix)

§ 38. La facultad de conocimiento de lo presente como
medio para la conexion de la representacion de lo que se
ha previsto,*’ con la [representacion] de lo pasado, es la fa-

136 Si se admite una enmienda de Cassirer (en lugar de “con frecuencia™
“con mayor frecuencia”) y una variante del manuscrito (en lugar de “o que pue-
de volar..”: [con mayor frecuencia] “que [se suefia] que uno puede volar...” ) se
obtiene la oracidn: “Se suefia que uno no puede sostenerse sobre los pies; o que
uno se pierde; que pierde el hilo en medio de un discurso; o que, por descuido,
en una gran reunién de personas, lleva en la cabeza, en lugar de la peluca, un
gorro de dormir; con mayor frecuencia de lo que [se suefia] que uno puede volar
por el aire a voluntad de aqui para alld; o [con mayor frecuencia que] despierta
uno riendo alegremente, sin saber por qué.”

137 Quiza pueda entenderse también: “de la representacién de lo que se ha
visto previamente”,
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yltad de designar. — La accidn de la mente, de efectuar esa
conexion, es la designacion (signatio), que también se llama el

cenialar; el grado mayor de ella se llama el destacar.

i.as figuras de las cosas (intuiciones), en la medida en
que sOlo sirven cormo medios para la representacion por con-
ceptos, son simbolos;y el conocimiento por medio de ellos se
{lama simbdlico o figurativo (speciosus).”** — Los caracteres no
son todavia simbolos; pues también pueden ser meros signos
mediatos (indirectos), que en si mismos no significan nada,
sino que solo gracias a su agregacion conducen a intuiciones,
y por medio de éstas, a conceptos; ' por eso, €l conocimien-
to simbdlico no debe oponerse al iniuitivo, sinoe al discursivo,
en este tltimo el signo (character) acompafia al concepto sélo
como guardian (casios) para reproducirlo cuando sea la oca-
sion. ] conocimiento simbdlico, por consiguiente, no se
opone al intuitivo (por intuicién sensible) sino al intelectual
(por conceptos). Los simbolos son meros medios del enten-
dimiento, pero sélo de manera indirecta, a través de una
analogia con ciertas intuiciones, a las cuales se puede aplicar
el concepto de él para suministrarle significacién por medio
de la exhibicién de un objeto.

Aquel que nunca puede expresarse si no es simbolica-
mente, tiene todavia pocos conceptos del entendimiento;
y lo que tantas veces se ha admirado en la vivida represen-
tacién'® que se puede oir en los discursos de los salvajes (y

138 B el original: “speciosa’.

139 En el manuscrito sigue aqui la frase: “tal como las palabras de una len-
gua, que para el oido de un extrafio son sonidos que no significan nada, pero
que precisamente por eso conducen con mayor determinacién a conceptos”.

180 «Representacién” en la primera edicion, y en Weischedel. En el manus-
crito, y en Ed, Acad.: “exhibicion”.
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a veces también en los de los supuestos sabios en un pye
blo todavia barbaro) no es sino pobreza de concepios Y en
consecuencia también de palabras para expresarlos; p. ¢
cuando el salvaje americano dice: “Enterremos el hacha de
la guerra”, eso significa: Hagamos la paz; v de hecho Jos
antiguos cantares, desde Homero hasta Ossian, o desde vy,
Orfeo hasta los profetas, deben el brillo de su exposicigy
s6lo a la falta de medios para expresar sus conceptos.
Pretender (con Schwedenborg) que los fendmenos del
mundo efectivamente existentes y presentes a los sentidog
son mero simbolo de un mundo inteligible [que se mantienc|
oculto en reserva, s desvario. Pero en las [192] exposiciones
de los conceptos que pertenecen a la moralidad, que consti-
tuye la esencia de toda religidn, y que por tanto pertenecen
a la razon pura, ([conceptos] que se laman ideas), distinguir
lo simbdlico de lo intelectual ([distinguir] el servicio divino
de la religién), [distinguir]| el welo —que durante algin tiempo
ha sido, sin embargo, 1til y necesario—'* de la cosa misma, es
iustracion; pues de otro modo se trueca un zdeal (de la razén
pura practica) por un idolo, y se yerra el fin final. — Que todos
los pueblos de la tierra han comenzado con esta confusion, y
que cuando se trata de aquello que sus maestros mismos han
pensado efectivamente al redactar sus escritos sagrados, se los
debe interpretar Leralmente y no simbolicamente, [es algo que]
esta fuera de discusion; porque tergiversar sus palabras seria
actuar de manera deshonesta. Pero cuando no se trata sélo de
la veracidad del maestro, sino también, y esencialmente, de la
verdad de la doctrina, entonces se puede y se debe interpretarla

1 Los guiones en esta frase son agregado de nuestra traduccion.
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1 ésta COMO UNA MET3 manera simbélica de representacion
que introduce una formalidad y unos usos para acompafiar
4 aquellas ideas practicas; pues de otro modo se perderia el
sentido intelectual, que constituye el fin final.'

§ 39. Los signos se pueden dividir en arbitrarios (signos
srtificiales), naturales, y signos prodigiosos.

A. A los primeros pertenecen 1) Jos de la gesticulacion (mi-
micos, que en parte son también naturales); 2) los signos de
i escritura (letras, que son signos de sonidos); 3) los signos de
fus notas [ musicales] (notas); 4) los signos sélo visuales acor-
dados entre individuos (cifras); 5) signos de los estamenios de
Jos hombres libres favorecidos con un privilegio hereditario
(blasones); 6) signos de servicio en ropaje prescripto por a ley
(uniforme y librea); 7) signos bonorficos de servicio (condeco-
raciones); 8) signos infamantes (marca de fuego, etc.). Se afia-
den a ellos, en los escritos, los signos de pausa, de pregunta o
de emocion, de admiracion (los signos de puntuacion).

Toda lengua es designacion de los pensamientos, e inver-
samente Ja manera 6ptima de denominar los pensamientos
es la que procede mediante el lenguaje, el maximo medio de
entenderse a si mismo y a otros. Pensar es bablar consigo mis-

142 En el manuscrito aparece aqui una nota (sin que haya la correspondiente
llamada) que dice: “Segtin Sonnerat, los indios de la costa Malabar, en gran
parte, tienen una Orden gue se mantiene en el mayor secreto, cuyo signo (en
la forma de una medalila redonda de metal) se cuelga con una cinta al cuello,
inmediatamente sobre la piel; ellos lo llaman su saf; en su iniciacion se lo
acompafa con una palabra mistica que uno dice a otro al oido sélo al morir.
Los tibetanos usan ciertas cosas consagradas, p. €j. banderas escritas con ciertas
palabras sagradas, o también piedras consagradas con las que se guarnece o se
cubre una colina, y que ellos llaman su mani. De la composicion de ambas [pa-
labras] ha surgido, presumiblemente, la palabra talismdn, que parece coincidir
en la palabra y en el sentido con el Manitd de los salvajes americanos”.
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mo (los indigenas de Otaheite llaman al pensar: el lenguaje en
el vientre), y por consiguiente es también o7 internamente
(por imaginacién reproductiva). Para quien es sordo de naci-
miento, el hablar es una sensacion' del juego de sus labios,
lengua y mandibula, y es casi imposible representarse que él,
al hablar, haga algo mas que practicar un juego con sensacio-
nes'® corporales, sin tener, ni pensar, propiamente conceptos.
[193] Pero aun quienes pueden hablar y ofr no por eso se en-
tienden siempre a sf mismos o a los ofros; y a la insuficiencia
de la facultad de designar, o al defectuoso uso de ella (cuando
se toma a los signos por cosas, y al revés) se debe que, espe-
cialmente en asuntos de la razén, seres humanos que estan de
acuerdo segtin el lenguaje tengan enormes diferencias en ios
conceptos; lo que s6lo se pone de manifiesto por casualidad,
cuando cada uno obra segtin los suyos.

B. Segundo: por lo que respecta a los signos naturales,
la relacion de los signos con las cosas designadas es, segtin el
tiempo, ya demostrativa, ya rememorattva, ya prognostica.

El latido del pulso es para el médico un signo del actual
estado febril del paciente, asi como el humo [es signo] del
fuego. Los reactivos le descubren al quimico las substan-
cias ocultas que se encuentran en el agua, tal como la veleta
[muestra] el viento, etc. Pero si el ruborizarse delata la con-
ciencia de culpa, o [si] mds bien [denota] un delicado sen-
timiento de honor [de quien se siente molesto] ya s6lo por
tener que sufrir la imputacion de algo de lo que tendria que
avergonzarse, es algo incierto en los casos que se presentan.

43 Otaheite: Tahiti, isla del océano Pacifico.
144 Literalmente: “un sentimiento” (Gefiibl).
U5 Literalmente: “sentimientos” (Gefiihle).
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Taumulos y mausoleos son signos en memoria de los mues-
tos: ast también —o también para eterna memoria del gran
poder que una vez ha tenido un rey— ¢ las pirdmides. — Las
;;xpas conchiferas en comarcas muy alejadas del mar, o los
agujeros de las folades en las alturas de los Alpes, o los restos
yolcanicos alli donde ahora no brota de la tierra ning Gn fuego,
nos indican el antiguo estado del mundo, y dan fundamento
1una arqueologia de la naturaleza; de manera no tan clara, por
cierto, como las cicatrices de las heridas del guerrero. ~ Las
ruinas de Palmira, Baalbek y Persépolis son signos que hablan
al pensamiento acerca del estado del arte de Estados antiguos,
v tristes indicios del cambio de todas las cosas.

1os signos progudsticos son los mds interesantes de todos;
porque en la serie de las mutaciones el presente es solo un
momento, y el fundamento de determinacion de la facultad
apetitiva toma en consideracion el presente solo por razdn
de las consecuencias futuras (ob futura consequentia), y princi-
palmente llama la atencidn sobre ellas. — Por lo que respecta
a los acontecimientos futuros del mundo, el prondstico mas
seguro se encuentra en la astronomia; pero ésta es pueril
y fantastica cuando las constelaciones, las conjunciones y
los cambios de posicién de los planetas se representan co-
mo signos alegdricos de escritura en el cielo, que indican la
suerte que ha de sobrevenir a los hombres (en la astrologia
wmdiciaria). .

[194] Los signos naturales prognésticos de una enferme-
dad inminente, o de una curacion, o (como la faczes Hippocra-

146 Los guiones de esta frase son agregado de nuestra traduccion.
Y Moluscos perforadores (segiin Oswald Kiilpe: “Sachliche Erlduterun-
gen”, en Ed. Acad. V11, 361.
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tica) de la muerte proxima, son fendmenos que, sobre la bage
de una larga y frecuente experiencia v también por cong.
cer la vinculacién de ellos como causas y efectos, sirven de
gufa al médico en su tratamiento; de esta clase son los dias
criticos. Pero los augurios y los presagios de los artspices,
practicados por los romanos con astuta intencion politica,
eran una supersticion consagrada por el Estado para dirigjr
al pueblo en tiempos de peligro.

C. Por lo que concierne a los signos prodigiosos (aconte-
cimientos en los que se trastorna la naturaleza de las cosas)
—aparte de aquellos que ahora ya no se toman en cuenta
(los engendros monstruosos de personas y animales)—'* log
sighos y maravillas en el cielo, los cometas, las bolas de fue-
g0 que surcan las alturas del aire, las auroras boreales, e
incluso los eclipses de sol y de funa, principalmente cuando
se amontonan varios de esos signos y estin acompaifiados,
aderds, de guerra, peste y cosas semejantes, son cosas que a
la muchedumbre temerosa le parecen anunciar el inminente
Juicio Final y el fin del mundo.

Apéndice

Merece notarse aqui ademas un curioso juego de la ima-
ginacion con los seres humanos, cuando se confunden los
signos con cosas; [juego que consiste en| poner en ellos una
realidad interna, como si ellas debieran regirse por aqué-

148 1 os guiones de esta frase son agregado de nuestra traduccién.
149 iteralmente: “bolas de luz”. En el manuscrito: “bolas de aire”.
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s — Como el curso de la luna segtin las 4 fases (luna
aueva, cuarto creciente, luna llena, cuarto menguante) no se
puede dividir en nlimeros enteros mds exactamente que en
28 dias (y por ello el circulo zodiacal {fue dividido] por los
irabes en las 28 casas de la hina), una cuarta parte de los cua-
Jes hace 7 dias, entonces el ndimero siete adquirio, por ello,
una importancia mistica, de manera que incluso la Creacidn
del mundo tuvo que regirse por ¢l; principalmente porgue
(segin el sistema ptolemaico) habria siete planetas, asi como
siete notas en la escala musical, siete colores simples en el
arco iris v siete metales. — De aqui salieron también los afios
climatéricos (7 x 7,y como 9 es i:ambiéu, entre los naturales
de la India, un niimero mistico, 7 x 9y también 9 x 9), al
final de los cuales la vida humana estaria en gran peligro; y
las 70 semanas de afios (490 afios)™! constituyen también,
efectivamente, en la cronologia judeowcristiaﬂé, no solamen-
te los perfodos de las mutaciones mds importantes (entre el
llamado de Dios [195] a Abraham y el nacimiento de Cristo),
sino que determinan también con toda exactitud los limi-
tes de ellos, [y lo hacen] por asi decitlo, a priori, como si la
cronologia no debiera regirse por la historia, sino al revés, la
historia debiera regirse por la cronologia.

Pero también en otros casos se acostumbra hacer que las

130 Hay que entender: “como si las cosas debieran regirse por los signos”;

pero también podria entenderse: “como si los hombres debieran regirse por los
signos”.

B Ed. Acad. remite a A. Joseph Testa: Bemerkungen iiber die periodischen
Verdnderungen und Erscheinungen im kranken und gesunden Zustande des men-
schlichen Korpers. Aus dem Latein. Leipzig 1790, y remite también a una carta
de Kanta A. J. Penzel, Ed. Acad. XI1, 362 ss. (Oswald Kitlpe: “Sachliche Er-
liuterungen” en Ed. Acad. VI, 361).
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cosas dependan de niimeros. Un médico a quien el paciente
le envia con un sirviente un honorario voluntario, si al de.
senvolver el papel encuentra alli once ducados, concebira I3
sospecha de que el sirviente ha sustraido uno; pues {por qu¢
no [hay] una docena completa? Quien compra en una subas-
ta vajilla de porcelana de un mismo juego, ofrecerd menos s
no hay una docena completa; y si fueran trece platos, valo-
rard el décimo tercero sélo porque con €l esta seguro de que
aungue se rompa uno, tendra aquel nimero completo. Perg
puesto que uno no invita a sus comensales por docenas, {qué
interés puede haber en darle preferencia a ese ntimero pay?
Un hombre legd a su primo, en su testamento, once cucharas
de plata, y afiadio: “por qué no le lego la duodécima, lo sabri
él mejor que nadie” (el picaro joven, estando a la mesa de
aquél, se habia metido disimuladamente en el bolsillo una
cuchara; lo que aquél advirtio; pero no quiso avergonzatle
en ese momento). Al abrir el testamento se pudo adivinar
facilmente lo que el testador queria decir; pero solamente
debido al admitido prejuicio de que s6lo la docena es un nu-
mero completo. — También los doce signos del zodiaco (por
analogfa con ese nlimero parecen haberse instituido los 12
jueces en Inglaterra) han recibido similar significacién mis-
tica. En Italia, en Alemania, y quiz4 también en alguna otra
parte, se considera de mal agiiero el niimero de 13 comen-
sales porque se cree que en ese caso alguno de ellos morird
ese afio; asf como en una mesa a la que se sientan 12 jueces,
la 13.2 persona que se encuentra alli no puede ser otro que el
delincuente que ha de ser juzgado. (Yo mismo me encontré
cierta vez en una mesa asi, en la que la duefia de casa not9, al
sentarse, ese presunto inconveniente, y ordené disimulada-
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- mente asu hijo, que allf se encontraba, levantarse y comer en
otra habitacion, para que no se perturbase el buen humor).
_ Pero incluso la mera cantidad de los ntimeros, cuando se
rienen suficientes cosas de las que ellos designan, despierta
extrafieza ya sdlo cuando éstas, al contarlas, no completan
alguna de las divisiones en decenas (divisiones que en sf son
arbitrarias). Asi, el emperador [196] de la China posee, segiin
se dice, una flota de 9999 navios, y ante ese niimero uno se
pregunta para si: {por qué no uno mds? aunque la respuesta
podria ser: porque esa cantidad de navios es suficiente para
el uso [que ¢l quiere darles]; pero en el fondo la intencion
de la pregunta no se dirige al uso, sino solamente 2 una es-
pecie de mistica de los nlimeros. — Mds grave, aunque no
poco comun, es que alguien que a fuerza de mezquindad y
de defraudaciones ha reunido una fortuna dﬁe 90.000 taleros
en efectivo, no tenga descanso hasta llegar a poseer 100.000
completos, sin tener necesidad de ellos; con lo cual, quizd, si
no se gana el patibulo, al menos lo merece.

iA qué puerilidades no desciende el ser humano, inclu-
so en su edad madura, cuando se deja conducir por la guia
de la sensibilidad "> Veremos ahora cuanto, o cudn poco,
mejora su proceder, si recorre su camino iluminado por el
entendimiento.

152 o . ST .
Quiza convenga abarcar aqui, en la palabra “sensibilidad”, también su
sentido de “sensualidad”.
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De la facultad cognoscitiva, en la medida en que se
basa en el entendimiento

Division

§ 40. Al entendimiento, como facultad de pensar (de repre-
sentarse algo mediante conceptos) se lo llama también facyl-
tad cognoscitiva superior (para distinguirlo de la sensibilidad,
que es la inferior), porque la facultad de las intuiciones (puras
o empiricas) contiene sdlo lo singular de los objetos, mientras
que la [facultad] de los conceptos contiene lo universal de las
representaciones de ellos, la regla, a la que debe subordinarse
lo miiltiple de las intuiciones sensibles para que se produzca
[la] unidad [que se requiere] para el conocimiento del obje-
to. — Por consiguiente, el entendimieno es, ciertamente, mds
noble que la sensibilidad, con la que pueden ayudarse a duras
penas, segin los instintos implantados en ellas, las bestias
privadas de entendimiento, como un pueblo sin principe;'
en cambio, un principe sin pueblo (entendimiento sin sen-
sibilidad) no puede hacer nada. No hay, pues, conflicto de
rango entre ellos, aunque el uno lleve el titulo de superior, y
el otro el de inferior.

Pero la palabra entendimiento se toma también en un sig-
nificado particular: a saber, cuando él, como un miembro de

153 En el manuscrito dice: “Por consiguiente, el entendimiento es, cierta-
mente, wids noble que la sensibilidad; pero esta Gltima es mas necesatia y #ds
indispensable, pues es con la sensibilidad con lo que pueden ayudarse a duras
penas, seglin los instintos implantados en ellas, las bestias privadas de entendi-
miento, como un pueblo sin principe”.
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1 division, se subordina, junto con otros dos [miembros],
4l entendimiento |entendido] en sentido general; y entonces
197] I facultad cognoscitiva superior (considerada maierialiter,
o5 decir, no solamente considerada por sf sola, sino en relacion
con el conocimiento de los objetos) consiste en eniendimiento,
faculltad dejuzgary razon. — Observemos ahora al ser humano:
como uno se distingue de otro en estas dotes de la mente o
en el habitual uso o abuso de ellas, primeramente en un alma
sana, y después también en la enfermedad mental.

Comparacién antropoldgica de las tres facultades
cognoscitivas superiores, las unas con Jas otras

§ 41. Un entendimiento correcto no es aquel que brilla
por la multitud de conceptos, sino mas bien el que, por la
adecnacién de ellos para el conocimiento del objeto, contiene
la facultad y la aptitud para comprender la verdad. Hom-
bre hay que tiene muchos conceptos en la cabeza, todos los
cuales conducen a algo parecido a lo que uno quiere saber de
&l, pero que sin embargo no concuerdan con el objeto ni
con la determinacion de éste. Puede él tener conceptos de
gran extension, e incluso puede ser rdpido de conceptos. Al
entendimiento correcto que es suficiente para conceptos
del conocimiento comun, se lo llama el entendimiento sano
(suficiente para el uso doméstico). Este dice, con el guardia
de Juvenal: Quod sapio, satis est mibi, non ego curo — esse gnod
Arcesilas aerumnosique Solones.>* Se comprende de suyo que

13% “Con lo que sé tengo suficiente. No pretendo ser como Arcesilao o co-
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el don natural de un entendimiento que sea s6lo rectq ¢
correcto se limitard a si mismo con respecto al alcance dé{
saber que de ¢l se espera, y que quicn posea ese don progce.
derd modestamente.

§ 42 Si con la palabra entendimiento se alide, en gene-
1al, a la facultad de conocimiento de Jas reglas (y asi, [a Iy
facultad de conocimiento] por conceptos), de modo que ¢
abarque en si toda la facultad cognoscitiva superior, entonces
no se deben comprender alli aquellas reglas segtin las cuales
la naturaleza conduce al hombre en su proceder, ast como
ocurre con las bestias impulsadas por el instinto natural:
sino solamente aquellas que él mismo crea. Aquello que ¢
meramente aprende y confia a la memoria, eso lo ejecuia
¢l de manera sélo mecanica (segiin leyes de la imaginacion
reproductiva) v sin entendimiento. Un sirviente que sélo tie-
ne que expresar un cumplido de acuerdo con una formula
determinada, no necesita entendimiento, es decir, no tiene
necesidad de pensar por sf mismo; pero si [tiene que hacetlo]
s1, en ausencia de su amo, [198] tiene que atender los asun-
tos domésticos de éste; en cuyo caso podrian ser necesarias
muchas reglas de conducta que no se pueden prescribir lite-
ralmente.

Un entendimiento correcto, una facultad de juzgar adies-
trada, una razon cabal constituyen la totalidad del dmbito de
la facultad cognoscitiva intelectual; principalmente cuando
ésta se evalta también como habilidad para despachar lo
practico, es decir, [como habilidad] para fines.

mo los Solones llenos de preocupaciones” Ed. Acad. aclara que el pasaje no se

encuentra en Juvenal, sino en Persio (segin Oswald Kiilpe: “Sachliche Erldu-
terungen”, Ed. Acad. V11, 361).
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Un entendimiento correcto es el sano entendimiento, 155
en la medida en que posee adecuacion de los conceptos para
fines del uso de ellos. Asi como la suficiencia (sufficientia) y
12 precision (praecisio), juntas, hacen la adecuacion, es decir, la
pgculia,ridad del concepto, de no contener ni mds ni menos
de lo que el objeto exige (concepius rem adaequans), ast un
entendimiento correcto es lo primero y principal entre las
facultades cognoscitivas; pues alcanza su fin con los minimos
medios. ,

La astucia, la capacidad mental para la intriga, se tiene
2 menudo por gran entendimiento, aungue mal empleado;
pero no es s que la manera de pensar de personas muy
limitadas, y es muy diferente de la sagacidad, cuya apariencia
tiene. S6lo una vez se puede engafiar al ingenuo; lo cual,
entonces, es muy desventajoso después para las intenciones
del astuto. ‘

El servidor doméstico, o el servidor del Estado, sujeto
a 6rdenes adecuadas, solo necesita tener entendimiento; el
oficial a quien, para los asuntos que se le encomiendan, se
le prescribe solo la regla general, dejando que determine él
mismo lo que haya que hacer en un caso que se presente,
necesita facultad de juzgar; el general, que tiene que evaluar
los casos posibles y que tiene que concebir, él mismo, la regla
para ellos, debe poseer razén. Los talentos requeridos para
estas diversas medidas son muy diferentes. “Hay quien brilla
en la segunda linea y se vuelve invisible en la primera” (7¢/
brille au second rang, qui s'eclipse au premier).'>

159 Bl “sano entendimiento”, como si dijera el “sentido comtin®.
136 Voltaire: Henriade, 31 (segiin Oswald Kiilpe: “Sachliche Erlduterungen”,
Ed. Acad. V1I, 361).
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Sutilizar no es tener entendimiento; y exhibir, comg
Cristina de Suecia, miximas con las cuales sus hechos estzy, -
en contradiccion, no es ser racional. — Ocurre aqui CoOmg
con la respuesta que el conde de Rochester le dio al rey inglés
Carlos IT, cuando éste lo hall6 sumido en profunda medit,.
cion y le preguntd: “CEn qué pensdis tan profundamente>”
~ Respuesta: “Hago el epitafio de vuestra Majestad.” — Pre.
gunta: “CQué dice?” Respuesta: “Aqui descansa [199] el rey
Carlos 11, que en su vida dijo muchas cosas sensatas, y nuncs
hizo algo sensato.”

Quedarse callado, en sociedad, y s6lo emitir de vez e
cuando un juicio muy comiin, da la apariencia de ser intels-
gente; asi como cierto grado de losguedad pasa por sinceridad
(ala antigua manera alemana).

El entendimiento natural puede enriquecerse con mu-
chos conceptos mediante la instruccion, v se lo puede dotar
de reglas; pero a la segunda facultad intelectual, a saber, la del
discernimiento de si algo es un caso de la regla o no lo es, a
la facultad de juzgar (iudicinm), no se la puede usiruir, sino que
solo se la puede ejercitar; por eso, su crecimiento se llama ma-
durez, y [se lo llama] aquel entendimiento que no llega sino
con los afios. Es ademds facil de entender que eso no pueda
ser de otra manera; pues la instruccion se produce mediante
la comunicacion de reglas. Por tanto, si hubiera doctrinas para
la facultad de juzgar, deberia haber reglas universales segin
las cuales se pudiera discernir si algo es caso de una regla, o
no lo es; lo cual da por resultado un regreso de la cuestion al
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“m.ffmim Fiste es, entonges, el entendimiento del que se dice
- que o Jlega sino al cabo de los afios; el que se }?asa en larga
experiencia propia y cuyo juicio una repiblica francesa va a
buscar a la casa de los que se suelen Hamar los ancianos."”
Esta facultad, que se refiere solamente a fo que es facti-
ble, 2 Jo que conviene y a lo que corresponde (para la facul-
cad de juzgar técnica, estética y praciica), no es tan brillante
como la que es amplificativa; pues meramente marcha al
lado del entendimiento sano,' y forma el enlace entre éste
y la razon. '
 §43. Siel entendimiento es la facultad de las reglas, [y] la
facultad de juzgar es la facultad de hallar Jo particular en la
medida en que es un caso de esa regla, la razdn es la facultad
de deducir, a partir de fo universal, lo particular, y de repre-
sentarlo a este Gltimo, entonces, seglin principios, ¥ como
necesario, — Se la puede definir también como la facultad de
juzgary de actuar (en consideracién a lo practico) segtin prin-
cipios. Para todo juicio moral (y por tanto, también [para los|
de la religién), el hombre necesita razén, y no puede basarse
en estatutos y en usos establecidos. — Las ideas son concep-
tos de la razén a los que no se les puede dar adecuadamente
ningtin objeto en la experiencia. No son [200] ni intuiciones
(como las del espacio y el tiempo) ni sentimientos (como los
que busca la doctrina de la felicidad), los cuales ambos per-
tenecen a la sensibilidad; sino [que son] conceptos de una
perfeccion a la cual uno puede, por cierto, acercarse siempre,
pero que no puede nunca alcanzar completamente.

17" Probable referencia al Conseil des Anciens instituido por la constitucién
francesa de 1795.
138 B[ “sano entendimiento”, como si dijera el “sentido comun”.
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La sutilizacion (sin sana razdn) es un uso de la razén qu
no acierta en el fin tiltimo, en parte por incapacidad, en py,.
te por errar el punto de vista. Razonar desaforadamente quiere
decir: proceder uno, por cierto, seglin principios en 1o gue
respecta a la forma de sus pensatmientos, pero emplear, eq Iq
que respecta a la materia o al fin, los medios precisamente
opuestos a éste.

Los subalternos no deben sutilizar (argiiy), porque a el
muchas veces se les debe ocultar el principio segiin el cugl
hay que proceder, o al tenos puede serles desconocido: perg
el comandante (general) debe poseer razédn, porque a él no
pueden darsele instrucciones para cada caso que se presente,
Pero es imjusto exigir que el que se suele Hamar lego (laicus)
en asuntos de religidn —ya que ella debe ser estimada como
una moral—* no haya de servirse de su propia razén, sino
que tenga que seguir al eclesidstico profesional (Clericus), y
por tanto tenga que seguir una razon ajena; pues en lo moral
cada cual debe ser responsable de su hacer y omitir, y el ecle-
sidstico no asumird, corriendo su propio riesgo, la responsa-
bilidad acerca de ello, ni tampoco puede hacerlo.

Pero en estos casos, los hombres se inclinan a buscar mas
seguridad para su persona renunciando a todo uso de su pro-
pia raz6n y sometiéndose pasiva y obedientemente a los esta-
tutos establecidos por hombres santos. Pero esto no lo hacen
tanto por el sentimiento de su incapacidad de entender (pues
lo esencial de toda religion es la moral, que desde temprano
es comprensible por s{ misma para todo ser humano), sino
por astucia, en parte para poder echar la culpa a otros en caso

159 Los guiones de esta frase son agregado de nuestra traduccién.
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de erratr en estos asuntos, en parte, y pxim:ipalmem@, para
Judir de buenas maneras aquello esencial (el cambio del
corazon) que es mucho miés dificil que el culto.

Is excestvo, probablemente, exigir de los seres humanos la
ubiduria, como idea del uso practico de la razén perfecto en
«u conformidad a la ley; pero ningtin otro puede infundirsela
2 &0 pi siquiera en un grado minimo, sino que ¢l tiene que
deucirla por si mismo. El precepto para alcanzarla contie-
ne tres maximas que conducen a ella: 1) Pensar por sf mismo,
2) (En la comunicacion con seres humanos) pensarse en el
lﬁgaf del otro; 3) Pensar siempre de acuerdo consigo mismo.

(201] La edad en que el ser humano alcanza el uso pleno
de su razén puede {ijarse, por lo que respecta a la habilidad
(facultad técnica para cualquier propésito), aproximadamen-
te en los veinte afios; por lo que respecta a la sagacidad (para
emplear a otros seres humanos para sus propias intenciones)
en los cuarenta; finalmente, la edad de la sabiduria, aproxi-
madamente en los sesenta; pero en esta tiltima época es una
[sabiduria] mas bien negativa, [que consiste en| advertir to-
das las tonterias de las dos primeras; [una edad] en que se
puede decir: “Es una pena tener que morir justo cuando uno
ha aprendido cémo deberia haber vivido verdaderamente
bien”, y en que incluso ese juicio es, todavia, infrecuente;
pues el apego a la vida se vuelve mds fuerte cuando menos
valor tiene ella, tanto en [lo que respecta al] hacer, como en
[lo que respecta al] gozar.

§ 44. Asi como la facultad de encontrar lo particular
para lo universal (para la regla) es la facultad de juzgar, asi la

160 Hay que entender: “ninguna otra persona puede infundirle a un ser
humano la sabiduria”,
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[facultad] de concebir lo universal para lo particular eg ¢
ingenio (ingenium). La primera se ocupa de notar las difereq.
, en parte, idéntico; la segund,

cias en lo multiple [que es]
[se ocupa] de la identidad de lo multiple [que es], en pare,
diferente. Bl talento principal, en las dos, es notar incluso L4
minimas similitudes o desemejanzas. La facultad para ello
es la perspicacia (acumen), v las observaciones de esta clase se
Haman sutilezas; las cuales, si no hacen, empero, progresar
al conocimiento, se llaman sutilezas vacias o vanas argucigs
(vanae argutationes), e incurren en un uso del entendimientg
en general que si no es errdneo, es, sin embargo, inhtil, — Por
tanto, la perspicacia no estd ligada solamente a la facultad
de juzgar, sino que le corresponde también al ingenio; sdlo
que en el primer caso se la considera meritoria mas por la
precision (cognitio exacta), v en el segundo, se la considera me-
ritoria por la rigueza de 1a mente habil; por lo cual, también,
del ingenio se dice [que es| florido; y asi como la naturaleza
parece practicar, con sus flores, més bien un juego, mientras
que comn los frutos parece hacer un trabajo, asi el talento que
se encuentra en éste's! se juzga de rango menor (para los fi-
nes de la razén) que el que le corresponde a la primera. — El
entendimiento comin y saxzo no pretende tener ingenio ni
perspicacia; los cuales vienen a ser una especie de lujo de las
mentes, mientras que, por el contrario, aquél se limita a las
verdaderas necesidades.

161 Es decir, en el ingenio.
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p02] De las debilidades y enfermedades del alma
con respecto a su facultad cognoscitiva

A.

Division general

§ 45. Los defectos de la facultad cognoscitiva son, ya
debilidades de la mente, ya enfermedades de la mente 2 Las en-
fermedades del alma con respecto a la facultad cognoscitiva
se pueden dividir en dos géneros principales. Uno es la enfer-
medad de las quimeras (hipocondria), y el otro la perturbacion
mental (mania). En el caso de la primera el cofermo es cons-
ciente de que algo anda mal en el funcionamiento de sus
pensamientos; pues su razon no tiene suficiente poder sobre
«f misma para dirigir la marcha de ellos, para detenerla ni
para impulsarla. Las alegrias intempestivas y las aflicciones
intempestivas, es decir, caprichosos talantes, se alternan en
él como los cambios del tiempo, que hay que tomar como
se presenta. — La segunda es un curso caprichoso de los pen-
samientos, que tiene su propia regla (subjetiva), la cual va,
empero, en contra de las [reglas| (objetivas) que concuerdan
con las leyes de la experiencia.

Con respecto a las representaciones de los sentidos, el
disturbio de la mente es, bien amencia, o bien demencia. Co-

162 Hay que tomar en cuenta que Kant mismo vacila en su vocabulario
sobre este tema, como lo sefiala Mellin en el articulo “Wahnwitz”, en Mellin,
Georg Samuel Albert: Encyclopédisches Worterbuch der kritischen Philosophie. 11
tomos. Ziillichau, Jena y Leipzig, 1787-1804 (ahora en: Aetas Kantiana, Bruse-
las: Culture et Croilisation, 1968).
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mo trastorno de la facultad de juzgary de la razon, se liag,
insantd, o vesania. Quien omite habitualmente, en sus f;,.
tasfas, el cotejo con las leyes de la experiencia (quien sueg,
despicrto) es un fanlaseador (cazador de quimeras); silo hace
con emocidn, entonces se lo Nama entusiasia. A los arrebaiog
inesperados del visionario se los llama atagues de 1a fantagi,
(rapins).

El stimple, el insensato, el estipido, el fatuo, el tonto y
el necio se distinguen del perturbado no solamente eqn ¢
grado, sino en la diversa cualidad de su desarreglo mental, y
aquéllos, por sus deficiencias, no deben ir a parar al hospital
de locos, es decir, a un lugar en el que los seres humanos,
sin tomar en cuenta la madurez vy la fuerza [propias| de su
edad, deben ser mantenidos en orden, aun en los minimos
asuntos de la vida, por una razdn ajena. — La demencia con
emocion es firia, la cual puede a menudo ser original, peroa
la vez puede sobrevenir involuntariamente, y entonces limi-
ta con el genzo, como el entusiasmo poético (furor poeticus);
semejante acceso de afluencia ficil, pero desordenada, de
[203] ideas, se llama desvario cuando concierne a la razén.
El cavilar sin propésito posible sobre una y la misima idea,
p. €. sobre la pérdida de un conyuge que no se puede volver
a la vida, para buscar consuelo en el dolor mismo, es locura
muda. — La supersticion es mas comparable a la demencia; el
desvario es mas comparable a la sania. El enfermo mental
de esta tltima clase también se denomina frecuentemente
(con una expresioén atenuada) exaltado, y también mente ex-
céntrica.

El discurso delirante en el estado febril, o el acceso de
furor emparentado con la epilepsia, el cual, a veces, es pro-
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ocado simpéticamente por una imaginacion poderosa, an-
e la mera contemplacion fija de un furioso (por lo cual es
-~ jesaconsejable que las personas de nervios muy inestables
fleven su curiosidad hasta las celdas de esos infelices), como
<o transitorios, no han de ser considerados iocura. — Pero
lo que se llama un prurito (no una enfermedad de la mente;

ues habitualmente se entiende por tal una extravagancia
melancdlica del sentido interno) es, la mayoria de las ve-
ces, un orgullo, que raya en la demencia, del ser humano
cuya pretension de que los demas se desprecien a si mismos
al comparatse con ¢l es directamente contraria a su propia
intencion (como la de un loco); ya que precisamente con
eso Jos impulsa a ellos a qucbfantar su petulancia de todas
Jas maneras posibles, a fastidiarlo y a ridiculizarlo por su
tonterfa agraviante. - Mas atenuada es la denominacion de
una mania (marotic) que alguno cultiva: un principio que
pretende ser popular, pero que no obtiene nunca la aproba-
cién de los discretos, p. ¢j. la [mania] de tener un don de pre-
sentimientos, o ciertas inspiraciones semejantes al Genio de
Socrates, o ciertas influencias que se presumen fundadas en
la experiencia, aunque inexplicables, como la de la simpatia,
antipatia, idiosincrasia, (gualitates occultae), que como un gri-
llo del hogar le canta en la cabeza, sin que nadie més pueda
oirlo. — La mas suave de todas las desviaciones que traspasan
el limite del entendimiento sano es el tema predilecto;'* una
aficion a ocuparse diligenternente, como [si se tratara] de un
negocio, de objetos de la imaginacion con los que el entendi-
miento sdlo juega por pasatiempo; como si fuera una ociosi-

165 Literalmente: “caballo de batalla”, tema o cuestién a la que siempre se
vuelve.
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dad laboriosa. En personas ancianas, retiradas y adineradas
esta disposicién de 4nimo que se retrotrae, por asi dcg;irlojé
la infancia libre de cuidados, no solo favorece a la salud poy
ser una agitacion que mantiene sicmpre activa la fuerza viga].

irrisoria; pero [204] de tal manera, que aquel que es objeto
de esa risa puede también reir de buena gana. Pero también
a los mas jovenes y a los que estan ocupados, esta cabalgy-
ta' les sirve de recreo, y los sabihondos que censuran con
pedante seriedad esas pequefias tonterfas inocentes, merecen
la reconvencién de Sterne: “Deja a cada cual cabalgar por las
calles de la ciudad en su caballito de batalla, con tal que no i
obligue a montar a las ancas”'%

B.
De las debilidades de la mente en la facultad cognoscitiva

§ 46. Aquel que carece de ingenio es una mente oblusa
(obtusum capnt). Por lo demas puede ser una mente muy bue-
na en aquello que concierne al entendimiento y a la razén;
s6lo que no se debe exigir de él que haga de poeta: como
pasé con Clavius, a quien el maestro de la escuela queria ya
enviar de aprendiz con el herrero, porque no podia hacer

164 «Cabalgata” alude al “caballo de batalla®, que hemos traducido por “te-
ma predilecto”.

165 [ aurence Sterne: The Life and Opinions of Tristram Shandy Gentleman
(1759-1767). Traducido al alemén en 1769 y en 1774. El pasaje se encuentra en
la parte I, cap. 7 (segtin Oswald Kiilpe: “Sachliche Erliuterungen”, Ed. Acad.
VII, 362).
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' yersos; pero que tan pronto como tuvo en las manos un li-
bro de matematica llegd a ser un gran matematico.'® — Una
mente de comprension lenta no es por ello una mente flaca;
4¢f como la que es dgil de conceptos no siempre es tarabién
profunda, sino gue a menudo es muy superficial.

1.a carencia de la facultad de juzgar, sin ingenio, es es-
(upidez (stupiditas). La misima carencia, pero con ingenio, es
m’}_l]kl(lﬁid. — Quien muestra juicio en los negocios es lisio. 51
tiene también ingenio, entonces se le llama sagaz. — Quien
salo afecta poseer una de esas cualidades, el fstllo tanto co-
mo el sabibordo, es un sujeto aborrecible. — A través de los
perjuicios uno se vuelve escarmentado; pero si alguien ha lle-
gado tan lejos, en esta escuela, que puede advertir a otros
mediante los perjuicios de ellos, es astuto. La ignorancia no es
estupidez; como [lo supuso] cierta dama, que a la pregunta
de un universitario: “¢los caballos comen también durante
la noche?” respondid: “¢Coémo un hombre tan sabio puede
ser tan estipido?”. Por lo demads, es prueba de buen enten-
dimiento cuando una persona sabe, al menos, como ha de
preguntar correctamente (para poder ser instruido, ya sea
por la naturaleza, o por otro ser humano).

Simple es quien no puede abarcar mucho con su entendi-
miento; pero no por eso es estipido, sino lo interpreta erronea-
mente. Honrado, pero estdpido (como algunos, injustamente,
describen al sirviente de la Pomerania) es una expresion falsa
y muy reprensible. Es falsa: pues la honradez (observancia del
deber por principios) es [205] razdn practica. Es muy reprensi-
ble: porque presupone que cada cual, con sblo que se sintiera

16 El jesuita Christoph Schliissel (1537-1612) (segtin Vorlznder, en su edi-
cién de Ya Antropologta, p. 117, nota).
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hibil para ello, engafiaria, y que el que alguien no engagie g
debe sdlo a su incapacidad. — De ahi que los dichos: “ne by
inventado la pdlvora, no traicionard a la patria, no es ningin
brujo” denotan principios hostiles a las personas: a saber, que
uno no puede estar seguro de las personas que conocemos.
en virtud de presuponer [en ellas| una buena voluniad; sing
solo en virtud de la incapacidad de cllas. — Asi, dice Hume,
el Gran Sultdn no confia su harén a la virtud de aquellos que
tienen que guardarlo, sino a la incapacidad de ellos (como
eunucos negros). — La estupidez no consiste solamente en ser
uno muy limitado (de pocos alcances) en lo que se refiere 4]
alcance de sus conceptos, sino que depende de la comsiitucion
de ellos ([depende] de los principios). Bl que la gente se deje
engafar por descubridores de tesoros, por fabricantes de oro
y por vendedores de loterfa no se debe atribuir a estupidez de
ella, sino a su voluntad mala de volverse rica a costa de otros,
sin esfuerzo propio proporcional. La astucia, picardia, pilleria
(versutia, astutia), es la habilidad de engafiar a otros. La cues-
tion es ahora: si el que engafia debe ser mds sagaz que aquel
que es engafiado facilmente, y si este dltimo es el estpido.
También al cdndido, que confia (cree, da crédito) con facilidad,
a veces, aunque muy incorrectamente, se lo llama zecio, por
que es presa facil de los picaros, segin el proverbio: cuando
Jos necios llegan al mercado, los comerciantes se alegran. Es
acertado y sensato que yo no confie nunca mas en quien me
ha engafiado una vez; pues esta corrompido en sus principios.
Pero no confiar en ningun ofro ser humano, porque #7o me
ha enganiado, es misantropia. El engafiador es propiamente
el necio. — Pero équé ocurre si él, de repente, mediante un
gran engafio, ha sabido ponerse en la situacién de no precisar

[148 ]




ya mds a ningn otro, ni la confianza de nadie? En ese caso,
cambia, ciertamente, el cardcter con el cual €l aparece; pero
s6lo cambia en que mientras que el engafiador engafiado es
ohjeto de burla, el exitoso es objeio de abominacidn; de lo cual no
resulta tampoco ventaja duradera.'’

167 Los palestinos que viven entre nosotros han adguirido, por su espirity
de usura desde su exilio, incluso en lo que concierne al mayor nimero, la fana
1o injustificada de engafiadores. Ahora bien, parece extrafio concebir una 7a-
cion de engafiadores; pero igualmente extrafio es también concebir una nacidén
de puros mercaderes, la mayor parte de los cuales, unidos por una antigua
[206] supersticion reconocida por el Estado en el que viven, no busca honores
civiles, sino que pretende suplir la pérdida de éstos por medio de las ventajas
del engafio del pueblo en el que encuentran proteccion, e incluso [del engafio]
entre ellos mismos. Ahora bien, esto no puede tampoco ser de otra manera
en una nacion entera de meros mercaderes, como miembros no productivos
de la sociedad (p. ej. Jos judios en Polonia); por consiguiente, no s¢ puede,
sin [cometer unal inconsecuencia, suprimir su constitucion, sancionada por
antiguos estatutos y reconocida por nosotros mismos (cue tenemos en comiin
con ellos ciertos libros sagrados), entre quienes ellos viven; aunque ellos tengan
por Principio supremo de su moral, en el comercio con nosotros, la maxima:
“iComprador, abre los ojos!”. — En lugar de los inttiles planes de moralizar a
este pueblo en lo que respecta al punto del engafio y de la honradez, prefiero
pfesentar mi conjetura acerca del origen de esta curiosa constitucidn (a saber,
deun pueblo de puros mercaderes). - - La riqueza fue introducida, en los tiem-
pos mds antiguos, por el comercio con la India, y desde alli, por tierra, hasta las
costas occidentales del Mar Mediterraneo y hasta los puertos de Fenicia (a la
cual pertenece también Palestina). Ahora bien, habria podido seguir su camino
por algunos otros lugares, p. ej. por Palmira, o, en tiempos mas antiguos, por
Tiro, Siddn, o también, con algun desvio, por el mar, como Esyén-Guéber y
Elat, o también [habria podido legar] desde la costa ardbiga hasta Tebas la
Grande, y asf, por Egipto, hacia aquella costa sirfaca; pero Palestina, donde era
capita) Jerusalén, estaba situada de manera muy ventajosa para el comercio de
caravanas, Posiblemente ¢l fendmeno de la riqueza de Salomoén, en aquel tiem-
po, haya sido efecto de ello, y el pais circundante haya estado, incluso hasta el
tiempo de los romanos, lleno de mercaderes, los cuales, luego de la destruccién
de aquella ciudad, como ya habian estado antes en amplio comercio con otfos
hombres de negocios de esa [misma] lengua y confesion, se extendieron poco
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(206} § A7. Distraccion (distractio) es el estado ¢ que |,
atencion se desvia de ciertas representaciones dominante;
(abstractio), distribuyéndose entre otras, heterogéneas. S e
deliberada, se llama esparcimienio; pero la involuntatia es 4.
sencia (absentia) de st mismo,

Una de las debilidades de la mente es quedar uno ligads
por la imaginacion reproductiva a una representacion a |y
que se ha prestado gran atencién, o atencién duradera, y ng
poder apartarse de ella, es decir, no poder volver a dar libre
curso a la imaginacion. [207] Si este mal es habitual, y e

dirige a uno y el mismo objeto, puede convertirse en demen-
cia. Estar distraido en sociedad es descorids, v muchas veces
también ridiculo. La mujer, habitualmente, no estd sometida
a esos ataques; a menos que se ocupen de asuntos de erudr-
cién. Un sirviente que estd distraido al servir a la mesa tiene
por lo comin algo malo en la mente, ya sea algiin propésito
siyo, o algo cuyas consecuencias le preocupan.

Pero distraerse, es decix, procurar una diversion a la imagi-
nacion propia involuntariamente reproductiva —p. j. cuan-
do el clérigo quiere retener el sermon que ha memorizado,

a poco, juntamente con ambas, por paises muy alejados (en Europa); pudieron
permanecer en conexion unos con otros, y por las ventajas de su comercio
pudieron encontrar proteccidn en los Estados a los que migraron; — de manera
que su dispersion por todo el mundo, junto con su unién en religién y lengua,
no debe considerarse efecto de una maldicién que haya recaido sobre este pue-
blo, sino mas bien como bendicién; porque la riqueza de ellos, estimados como
individuos, probablemente sobrepase ahora la de todo otro pueblo del mismo
namero de personas. [Nota de Kant. Sobre Esydn-Guéber (o Asiongaber, o
Asion-Gueber) y Elat véase, en la Biblia, Nemeros 33, 35; Denteronomio, 2, 8; 1
Reyes 9,26; 2 Crénicas, 8, 17 (seglin Oswald Kilpe: “Sachliche Exljuterungen”,
Ed. Acad. VI, 362)].
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y quiere impedir que siga resonando en su cabeza—,'%® eso es
un prg)ccdimmﬂo necesario, y en parte también artificial,
para el cuidado de la salud de la mente. Una cavilacién con-
rinua acerca de uno y el mismo objeto deja tras si una reso-
nancia, por deciitlo asi, la cual (como la repetida miusica de
una danza, si dura largo tiempo, sigue resonando en quien
vuelve de la diversidn, o como los nifios repiten sin cesar
uno y el mismo bon neot infantil, en especial si suena riton-
camente) — la cual, digo, recarga la cabeza y s6lo puede ser
suprimida mediante la distraccion y aplicando la atencidn
4 otros objetos, p. ). mediante la lectura de peri6dicos.'®
— Kl recogerse uno en si mismo (collectio ammz) para estar pre-
parado para cualquier nueva ocupacion, es una restauracion
del equilibrio de fas fuerzas del alma, que favorece la salud
de la mente. Para ello, el medio mas sahﬁda’bie es la con-
versacién social ocupada —como en un juego-— con asuntos
cambiantes; pero no debe andar saltando de un [asunto] a
otro contra la afinidad natural de las ideas; pues en ese caso
la compafiia se disgrega en un estado de dispersion mental
en el que todo se mezcla de manera confusa, y se pierde por
completo la unidad de la conversacion, y en consecuencia la
mente se halla confundida y necesita una nueva distraccion
para librarse de aquélla.

Se ve, por lo precedente: que para las personas ocupadas
hay un arte (poco comun) de distraerse, para reunir fuerzas;
larte] que forma parte de la dietética de la mente. — Pero
cuando uno ha reunido sus pensamientos, es decir, los ha

168 1 o5 guiones de esta frase son afiadido de esta traduccién.
189 En la edicién de 1798 decia: “p. ¢j. mediante la lectura de periédicos
después de esforzada cavilacién acerca de un punto filosofico™
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dispuesto de manera que quedaran preparados para cmplear.
los con una intencién cualquiera, entonces no se puede ;.
mar distraido a aquel que en un lugar inapropiado, o en ungy
relacion de negocios con otros, permanece voluntariamenge
sumido en sus pensamientos y que por hacerlo asi no atiende
a esas relaciones; [208] sino que sélo se puede reprocharle ¢f
estar distraido, lo que, por cierto, es algo poco conveniente
en sociedad. — Por consiguiente es un arte poco comun el de
distraersc sin ser nunca [un] distraido; esto ltimo, cuando
es habitual, le da a la persona que es presa de ese mal Ia
fama de ser una sofiadora, y la vuelve inttil para la socie-
dad, pues sigue ciegamente el libre juego de su imaginacion,
no ordenada por razén alguna. - La lectura de novelas tiene
por consecuencia, ademds de otros muchos perjuicios para
la mente, también éste: que torna habitual la distraccion.
Pues aunque mediante la representacion de caracteres que se
pueden hallar efectivamente entre los seres humanos (aun-
que con alguna exageracion), les da a los pensamientos una
comexidn como en una historia verdadera, cuya exposicidén
debe ser siempre, en cierta manera, szstemdtica, le permite sin
embargo a la vez a la mente introducir, durante la lectura,
desviaciones (a saber, otros acontecimientos como invencio-
nes), y el curso de los pensamientos se torna fragmentario,
de manera que uno hace que las representaciones de uno
y el mismo objeto se presenten en la mente de manera dis-
persa (sparsim) y no enlazadas (conjunctim) segin la unidad
del entendimiento. El profesor desde la citedra o en el aula
académica, o también el fiscal o el abogado, cuando en su
discurso (improvisado), e incluso también al relatar, ha de
mostrar una mente ordenada, debe mostrar tres clases de
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atencion: 7 primero, la de mirar lo que esid diciendo ahora,
para representarlo con claridad; segundo, la de la mirada
retrospectiva hacia aquello que ha dicho, y luego, tercero, la
de la mirada prospectiva sobre lo que quiere decir a conti-
quacion. Pues si omite prestar atencidn a una de estas tres
cosas, a sabet, si deja de disponerlas en ese orden, incurre ¢
mismo en distraccidn,” y lleva a ella también a sus oyentes
o lectores, y una mente que por lo demds es buena no puede,
entonces, evitar que se la llame confusa.

§48. Un entendimiento que en s es sano (sin debilidades
mentales) puede sin embargo estar acompafiado por debilida-
des en lo que concierne a su ejercicio, que hacen necesaria, ya
una postergacion en espera del crecimiento hasta que se alcance
la debida madurez, va la suplencia por representacién de la per-
sona por otra, en lo que respecta a los negocios que tienen
importancia civil. La incapacidad (natural o legal) de una
persona que por lo demds estd sana, para hacer, por s misma,
uso de su entendimiento en los negocios civiles se llama #7-
capacidad de derecho;'” si se basa en la inmadurez propia de la
edad, se la denomina minoria de edad (minoridad); pero si se
basa en [209] disposiciones legales con respecto a los negocios
civiles, se puede denominarla incapacidad legal o civil.

Los nz7ios son incapaces por naturaleza, y sus padres son
sus representantes naturales. La mujer de cualquier edad es
declarada incapaz en lo civil; el marido es su tutor natural.

170 iteralmente: “tres atenciones”.

71 Conviene entender aqui “dispersion”, aunque en el texto se usa la pala-
bra que antes Kant mismo habia traducido al latin como distractio.

U2 La expresion alemana Unmiindigkeit, que traducimos por “incapacidad
de derecho” significa, literalmente, “privacién de voz y voto”™.

[153 ]



Pero si ella vive con él en division de bienes, el tutor es otrg,
— Pues aunque Ja mujer, cuando se trata de hablar, tiene, se-
guin la naturaleza de su sexo, un érgano locutorio suficiente
para representarse a si misma y a su marido, incluso ante ¢|
tribunal (en lo que concierne a lo mio v lo tuyo), y por tan-
to, literalmente, podria ser declarada incluso superlativamente
capaz," sin embargo las mujeres, asi como a su sexo no le
corresponde marchar a la guerra, asi tampoco pueden defen-
der personalmente sus derechos ni intervenir por si mismas
en los asuntos civiles, sino solamente con la mediacion de un
representante; y esa incapacidad de derecho, impuesta por
la ley, en lo que concierne a las negociaciones publicas, las
hace correlativamente ids poderosas en lo que concierne al
bienestar doméstico: porque aqui rige el derecho del mis débil,
y el sexo masculino, por su naturaleza, se siente Hlamado a
respetar ese derecho y a defenderlo.

Pero hacerse a si mismo incapaz de derecho, por mas
humillante que pueda ser, es sin embargo muy cémodo, y
naturalmente no pueden faltar jefes que sepan aprovechar
esa docilidad de la muchedumbre (porque dificilmente se
unifique ésta a si misma) y que sepan representar como muy
grande, e incluso mortal, el peligro de servirse uno de su
propio entendimiento sin la direccién de otro. Los jefes de
Estado se llaman a si mismos Padres de la nacion, porque
ellos saben mejor que sus s#bditos cémo hacerlos felices a
éstos; pero el pueblo, por su propio bien, es condenado a una
permanente incapacidad de derecho; vy si Adam Smith dice
de aquéllos, irrespetuosamente, que son, sin excepcion, los

173 Juego de palabras intraducible, basado en el significado literal de la ex-
presion “Unnindigkeit” como “privacién de voz y voto”.
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méximos dilapidadores, ™ lo contradicen enérgicamente las
(isabias!) leyes suntuarias promulgadas en muchos paises.

El dlero mantiene al lazco permanentemenie, y con rigor, en
1a incapacidad de derecho. Fl pueblo no tiene ni voz ni juicio
en lo que respecta al camino que tiene que tomar para llegar al
reino de los cielos. No se requieren los ojos propios de un ser
humano para llegar alli; se lo guiard; y aunque sc le pongan en
las manos los escritos sagrados, para que vea con sus propios
ojos, aun asi, sin embargo, sus [210] gufas lo amonestan, a la
vez, “a que no encuentre en ellos nada mas que lo que éstos
aseguran encontrar alli”, y en general la manipulacion meci-
nica de los seres humanos bajo la conduccion de otros es el
medio ms seguro para la observancia de un orden legal.-

Los hombres de letras, por lo comun, dejan con gusto
que sus mujeres los mantengan en la incapacidad de dere-
cho, en lo que respecta a las disposiciones domésticas. Un
hombre de letras, sepultado bajo sus libros, respondio a los
gritos de un sirviente, que decfa que habfa fuego en la habi-
tacion: “Usted sabe que de esas cosas se ocupa mi mujer”.
~ Finalmente, la capacidad de derecho, ya adquirida, de un
dilapidador, puede también conducis, por intervencién del
Estado, a una recaida en la incapacidad civil, si €], después
de haber ingresado en la mayoridad segtn la ley, muestra
una debilidad de entendimiento en lo que respecta a la ad-
ministracion de su fortuna, que lo hace aparecer como nifio
o como idjota; pero el juicio acerca de esto cae fuera del
campo de la antropologia.

74 Adam Smith: An Enguiry into the Nature and Causes of he Wealth of Nations
(1776), tomo 1T cap. 11 Traduccién alemana de 1776. Las expresiones de Kant
aqui son irénicas.
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§ 49. Simple (bebes), semejante a un cuchillo 0 a un hach,
no templados, es aquel a quien no se le puede ensefiar nads;
que es incapaz de aprender. El que sélo es habil para imitar,
se Hama bobo;' por el contrario, quien puede sex, él mismo,
creador de un producto del espiritu o del arte, se Hama uny
mente. Muy diferente de ello es la simplicidad (que se opone 5
artificiosidad), de la que se dice: “el arte consumado se vuel-
ve naturaleza”, y que solo se alcanza tarde; una facultad de
alcanzar el mismo fin con economfa de medios —es deciy,
sin rodeos—. Quien posee este don (el sabio) no es simple, 2
pesar de su simplicidad.

Estipido se denomina principalmente a aquel que no
puede ser empleado para los negocios, porque no posee nin-
guna facultad de juzgar.

Tonio es quien sacrifica lo valioso a fines que no tienen
valor alguno: p. €j. Ja felicidad doméstica al lucimiento fue-
ra de su casa. La tonteria, cuando es agraviante, se llama
necedad. — Se puede llamar tonto a alguien, sin ofenderlo;
incluso él mismo puede admitirlo acerca de sf mismo; pero
nadie puede oir que se lo llama recio, instrumento de los
bribones (segtin Pope), sin perder la serenidad.'”® El orgullo
es necedad; pues, en primer lugar, es fonteria exigir a otros
[211] que se valoren en poco en comparacion conmigo, y asi
continuamente me jugaran malas pasadas que hardn vano mi

175 Y jteralmente: “un pincel”.

176 Cuando uno responde a las bufonadas de otro [diciéndole]: no sois
sensato, €so es una expresion un poco banal para decir: os burldis, o bien: no
sois juicioso. — Una persona juiciosa es una persona gue juzga correctamente y
de manera practica, pero sin artificio. La experiencia puede hacer sagaz a una
persona juiciosa, es decir, puede hacerla hibil para el uso artificial del entendi-
miento; pero sélo la Naturaleza puede hacerla juiciosa. [Nota de Kant].
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pmp(’)sito. lso, empero, s6lo tiene por consecuencia la burla.
Pero en esa exigencia hay también ofensa, y ésta produce un
merecido odio. La palabra necia, empleada contra una mu-
jet, NO tiene el significado duro; porque un hombre no cree
poder set ofendido por la vana presuncion de esta Gltima. Y
asf, la necedad parece estar ligada solamente al concepto del
orgullo de un hombre. - i se llama necio a quien se per-
judica a sf mismo (temporariamente, o para siempye), y en
consecuencia se mezcla odio en el menosprecio de él, aun-
que no nos haya ofendido, entonces hay que pensarla”” como
nna ofensa a la humanidad en general, y por tanto, como [si
hubiera sido] cometida contra otro. A quien acttia directa-
mente en contra de su provecho justo se lo llama también
a veces necio, aungue solo se perjudica a st mismo. Arouet,
el padre de Voltaire, le dijo a alguien que lo felicitaba por
la buena fama de sus hijos: “Tengo por hijos a dos necios;
uno es necio en prosa, v €l otro en verso” (pues uno habia
adherido al jansenismo y fue perseguido, y el otro tuvo que
pagar con la Bastilla sus poemas burlescos).'’® En general,
el tonto asigna a las cosas, y el necio se asigna a s¢ mismo, un.
valor mayor que el que deberia razonablemente asignar.

Al calificar a una persona como engreida o fatua se pre-
supone también el concepto de su fnsensatez como necedad.
El primero es un necio joven, el otro es un necio viejo; a los
dos los llevan por mal camino los bribones o los picaros;

Y7 Conviene entender: “hay que pensar esa necedad”.

178 Segun Oswald Kiilpe: “Sachliche Erlduterungen”, Ed. Acad. VII, 362,
la frase se encuentra en el libro anénimo Lebensbeschreibung Voltaires (1787). Se
trata de la traduccién alemana de la obra de M*** [Théophile Duvernet}: La
viede Voltaire (1786).
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por lo cual el primero recibe todavia, empero, Compasiéy
pero el otro, amargo sarcasmo. Un ingenioso filosofs Y Po
ta aleman' explico los calificativos fat y sor (bajo 14 deng.
minacién comin de fou) mediante un ejemplo: “E] Plimerg.

decia, es un joven aleman que va a Paris; el segundo es aqué]
mismo, luego que ha regresado de Paris”,

La completa debilidad de la mente, ya sea la insuficienci,

para el uso animal de la fuerza vital (como entre los crezig,
de la tierra de Wallis), [212] ya sea también la insuficienciy
para la mera imitacién mecdnica de acciones externas posi-
bles para las bestias (serruchar, cavar, etc.), se llama idiotez,
no se puede denominar enfermedad del alma sino més bien
carencia de alma.

C.

De las enfermedades de la mente

§ 50. La division suprema es, como va se ha indicado
mas arriba, la [distincion entre] la enfermedad de las guime-
ras'® (hipocondria) y la perturbacion mental (manfa). La de-
nominacion de la primera esta tomada de la analogia con
el prestar atencion al sonido estridente de un grillo (grillo
doméstico) en el silencio de la noche, [sonido] que impide

179 Probablemente se refieraa A. G. Kistner: Einige Vorlesungen, 1768 (segin
Oswald Kialpe: “Sachliche Erlduterungen”, Ed. Acad. VII, 362).
180 L jteralmente “enfermedad de los grillos”, como se explicard enseguida.
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ranquilidad de la mente, necesaria para dormir. La enfer
edad del h.ipocondriaco consiste en que ciertas sensaciones
~ corporales internas no indican un mal efectivamente presen-
i enel cuerpo, sino mis bien s6lo hacen que selo tema, v la
aturaleza humana tiene la peculiaridad (que no tiene el ani-
mal) de ceforzar o tainbién tornar duradero el sentimiento
de ciertas impresiones locales, mediante la atencién prestada
yellas; mientras que, por el contrario, una absiraccidn, ya sea
voluntaria o provocada por otras ocupaciones que produz-
~ can distracci6n, las hace disminuir y, cuando [esa abstrac-
* cion] se torna habitual, llega a hacerlas desaparecer.™ De esa
manera, Ja hipocondria, como enfermedad de lds quimeras,
[lega a ser causa de imaginaciones de males corporales de los
que el paciente sabe que son imaginaciones, pero a los que
de tiempo en tiempo no puede evitar considerar como algo
efectivamente real; o al revés, a partir de un mal corporal
efectivamente existente (como el de la opresion, después de
la comida, debida a la ingestiéon de alimentos flatulentos)
.[no puede dejar de] hacerse imaginaciones acerca de toda
clase de tropiezos externos inguietantes y preocupactones
acerca de sus negocios, que desaparecen tan pronto como,
producida la digestién, ha cesado la flatulencia. — — El hipo-

condriaco es un cazador de grillos (fantaseador) de la especie

81 En otro escrito he observado que con desviar la atencién de ciertas sen-

saciones dolorosas y con dirigirla con empefio a cualquier otro objeto arbitra-
ramente aferrado en el pensamiento, se puede conseguir rechazarlas a aquélias
de manera que no puedan resultar en enfermedad. [Nota de Kant; el escrito
aludido es un pasaje de Der Streit der Facultdten (El conflicto de las Facultades,
1798), que lleva por titulo: “Von der Macht des Gemiiths durch den blossen
Vorsatz seiner krankhaften Gefithle Meister zu sein” (“Del poder de la mente,
de dominar sus sentimientos de enfermedad con sélo proponérselo™)}.
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mds mezquina: obstinado en no dejarse disuadir de sus 1ma
ginaciones, siempre fastidioso para el médico, quien pas,
con él su buena dificultad [213] y no puede tranquilizags
de otro modo que como [se lo hace con] un nifio (con pil-
doras de miga de pan en lugar de medicinas); v cuando este
pacientie, que por los continuos achaques no puede nuncy
estar enfermo, consulta libros de medicina, se torna com-
pletamente insoportable; porque cree sentir en su cuerpo
todos los males que lee en el libro. — - Para la caracterizacion
de esa enfermedad de la imaginacion sirve la extraordinariy
jovialidad, el vivaz ingenio y la alegre risa a los que este en-
fermo se siente entregado muchas veces, siendo de ese modo
juguete, siempre mudable, de sus estados de dnimo. Bl temor
puerilmente angustioso ante el pensarmiento de 1a muerte ali-
menta esta enfermedad. Pero quien no pueda, con dnimo
viril, poner la mirada maés alld de esos pensamientos, nunca
disfrutard plenamente de la vida.

De este lado del limite de la perturbacién mental est4
todavia el cambio siibito de los estados de dnimo (rapins), un sal-
to inesperado de un tema a otro enteramente diferente, que
nadie espera. A veces precede a la molestia que anuncia; pero
a menudo la mente estd ya tan trastornada, que esos ataques
de irregularidad se vuelven para ella la regla. — El suicidio
es, con frecuencia, mero efecto de un rapius. Pues quien se
corta la garganta en el arrebato de la emocién, poco después,
pacientemente, se la deja coser.

La melancolia (melancholia) puede ser también una me-
ra ilusion de miseria que se procura a si mismo el caviloso
atormentador de si mismo (inclinado a afligirse). De por
si no llega a ser perturbacién de la mente, pero puede muy
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bien llevar a ella. — Por lo demds, es una expresion errénea,
qunque frecuente, hablar de un caviloso matematico (p. ¢j.
ol prof. Hausen)," cuando se quiere decir que es de pensa-
miento profundo.®

§ 51. Bl deluio (delirium) de quien estd despierto, en esta-
do febril, s una enfermedad corporal y requiere tratamiento
médico. Solo se llama Joco al delirante en quien el médico
no percibe niguno de esos sindromes morbosos; para [re-
ferirse a| lo cual la palabra periurbado es s6lo una expresién
stenuada. Por consiguiente, si alguien ha provocado inten-
cionalmente una desgracia y se plantea la cuestion de si es
culpable, y cudl es su culpa por eso, y por consiguiente hay
que decidir previamente si en aquel momento estaba loco,
o no lo estaba, el tribunal de justicia no pucd@ remifirlo a la
facultad de medicina, sino que deberia (por incompetencia
del tribunal de justicia) remitirlo a la facultad de filosofia.
Pues la cuestidn de si el acusado, al cometer el hecho, estaba
en posesion de sus facultades naturales de entender y [214] de
juzgar, es [una cuestion| enteramente psicoldgica, y aunque
una anomalia corporal de los drganos del alma pudiera qui-
z4 ser, a veces, la causa de una transgresion antinatural de la
ley del deber (insita en todo ser humano), los médicos y los
fisidlogos en general no han llegado todavia, sin embargo,
a comprender tan profundamente la maquinaria de los se-

182 C. A. Hausen (1693-1745), profesor de matematicas en Leipzig (seglin
Oswald Kiilpe: “Sachliche Erlduterungen”, Ed. Acad. VII, 362).

18 Distincion lexicolégica intraducible. La expresion alemana para “melan-
colia” es Tiefsinnigkei, que significa literalmente “sumirse en profunda medita-
cion”, “cavilosidad”; la propiedad que se atribuye correctamente al matematico
es, en cambio, la de ser, no tgfsinnig (“sumido en profunda meditacién®), sino

tiefdenkend, “ de pensamiento profundo”,
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res humanos, como para poder explicar, a partir de ella;
arrebato que lleva a semejante accion criminal, o para poder
predeciro (sin diseccion anatérnica del caerpo); y una s,z
cina Jorense (medicina forensis) ~-cuando se plantea la cuestig;,
de si el estado mental del autor del hecho ha sido la locura, 4
st ha sido una decision tomada con el entendimiento sang_
es intromision en un asunto ajeno, acerca del cual el juez pg
entiende nada, o al menos, |es un asunto] que [el juez] debe
remitir —como algo que no pertenece a su fuero—" 3 oy
facultad.’®s

§ 52. Es dificil introducir una division sistematica eq
aquello que es desorden incurable y esencial. Es, también,
poco provechoso ocuparse de ello; porque como las fuerzas
del sujeto no cooperan para ello (como bien es el caso en las
enfermedades del cuerpo), y como, empero, ese proposito
solo puede alcanzarse mediante el uso del entendimiento
propio, todo método curativo que tenga este proposito debe
resultar infructuoso. Sin embargo, la antropologia —aunque
ella en esto solo indirectamente pueda ser pragmética, a sa-
ber, sdlo para prescribir omisiones—'6 exige que se intente al

184 1os guiones de esta frase son agregado de nuestra traduccion.

185 Asf, un juez, en un caso en el que una persona, por desesperacion por
haber sido condenada al presidio, quit la vida a un nifio, la declaré loca, y en
consecuencia, libre de la pena de muerte. — Pues, dijo, quien de premisas falsas
deduce consecuencias verdaderas estd loco. Y aquella persona adopt6 por prin-
cipio que la condena al presidio era una deshonra indeleble, peor que la muerte
(lo cual es falso), y a través de esa conclusion llegd a formarse el proposito de
hacerse merecedora de la muerte. - En consecuencia, estaba loca, v tenia que
ser dispensada de la pena de muerte. ~ Sobre la base de este argumento seria
facil declarar locos a todos los criminales, a los que se deberfa compadecer y
curar, pero no castigar. [Nota de Kant].

186 105 guiones de esta frase son agregado de nuestra traduceion.
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fenos U compendio sindptico general de ésta que es la mas

profunda degradacion de la humanidad, pero que procede
de iy naturaleza. La locura en general se puede dividir en
mlinosa, melddica y sislemdlica.

1) Amencia (amentia) es la incapacidad de disponer las
pf()plaS representaciones ni siquiera en la articulacion ne-
cesaria para la posibilidad de la experiencia. Fn los mani-
comios, el sexo femenino, por [215] su Jocuacidad, es el més
sujeto a esta enfermedad; a saber, a introducir, en lo que
relatan, tantos agregados de su vivaz im aginacion, que nadie

comprende lo que propiamente querfan deur Esta primera
locura es timiulinosa.

2) Demencia (demeniia) es 4q11d13 puturbauom de la
mente en la que todo lo que el loco relata se adapta, por
cierto, a las leyes formales del pensar [requeridas] para Ja
posibilidad de una experiencia; pero en virtud de una ima-
ginacion que inventa erroneamente, representaciones pro-
ducidas por ¢l mismo son tenidas por percepciones. De esta
especie son aquellos que creen estar rodeados de enemigos
por todas partes; que consideran todos los gestos, palabras u
otras acciones indiferentes de los demdas como si estuvieran
dirigidas a ellos, y como si fueran lazos que se les tienden.
— Estos, en su desdichado desvario, son muchas veces tan
agudos para interpretar lo que otros hacen despreocupada-
mente, de modo de entenderlo como si estuviera dirigido a
ellos, que sélo con que los datos fueran verdaderos, habria
que rendir honor a su entendimiento. — No he visto nunca
que alguien haya sanado de esta enfermedad (pues es una
particular disposicion para razonar desaforadamente). Pe-
ro no han de contarse entre los locos de hospicio; porque
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preocupados s6lo por si mismos, dirigen su presuita astue]y

s6lo a su propia conservacion, sin poner en peligro a otros,
y por tanto no es necesario encerrarlos por seguridad. Fg,
segunda locura es metddica.

3) Insania (insania) es una jaculiad de juzgar perturbad,.
por ella, la mente se demora en analogfas que se conf’undeﬂi
con los conceptos de cosas semejantes entre si, y asi la imag;.
nacion finge un juego semejante al entendimiento, ¥ [juego]
que consiste en conectar cosas incongruentes, como si [esy
conexion] fuera el universal bajo el cual estuvieran conten;-
das esas tltimas representaciones. Los enfermos psiquicos
de esta especie muchas veces estin muy contentos, inventan
disparates y se complacen en la riqueza de tan extenso paren-
tesco de conceptos que, en su opinion, concuerdan entre si.
— Bl demente de esta especie no tiene cura; porque él, como
la poesia en general, es creativo y entretenido en virtud de
su variedad. — Esta tercera locura es, ciertamente, metddica,
pero solo de manera fragmentaria.

4) Vesania (vesania) es la enfermedad de una razén pertar-
bada. — El enfermo psiquico se remonta por encima de toda
la escala de la experiencia, y busca con ahinco principios que
puedan estar enteramente eximidos de la piedra de toque
de la experiencia, y cree comprender lo incomprensible. ~
El hallazgo (216] de la cuadratura del circulo, del perpetsum
mobile, el descubrimiento de las fuerzas suprasensibles de la
naturaleza y la comprensién del misterio de la Trinidad es-
tin en su poder. Es el mas tranquilo de todos los internados
en el hospital, y en virtud de su especulacion cerrada sobre

187" Probablemente haya que entender aqui: “semejante al juego del entendi-
miento”. As{ traduce Gaos, ed. cit., p. 137.
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¢ misma s el que estd mis lejos del frenesf; porque él, con
completa autosuficiencia, pasa por encima de todas las difi-
cultades de la investigacidn. — Esta cuarta especie de locura
se podria llamar sistemdiica.

Pues en esta Gltima especie de perturbaciones de la men-
te no hay mero desorden y desviacién de la regla del uso de
a raz6n, sino que hay ademas positiva sinrazén, es decit, otra
regla, un punto de vista completamente diferente, adonde el
alma, por decirlo asi, es Hevada, y desde el cual ella ve todos
Jos objetos de otra manera; y se encuentra desplazada del sen-
sorio communi, que se requiere para la unidad de la vida (del
animal) y situada en un lugar alejado de él (de ahi la palabra
Jocnra);¥¥ tal como un paisaje montafioso, dibujado a vista
de pjaro, da ocasion a un juicio acerca de la regidn muy otro
que si s¢ la contemplara desde el llano. Por cierto, el alma
no se siente ni se ve a sf misma en otro lugar (pues no puede
percibirse a si misma en su lugar en el espacio sin incurrir en
contradiccion, porque en ese caso se intuirfa como objeto de
su sentido externo, mientras que para si misma sélo puede
ser objeto del sentido interno) pero con ello se explica, lo
mejor que se puede, lo que se llama la locura.’® — Pero es
admirable que las fuerzas de la mente trastornada se retinan
ordenadamente en un sistema, y que la naturaleza procure
introducir, incluso en la sinrazén, un principio de enlace
de ellas, para que la facultad de pensar no permanezca sin
empleo, aunque no objetivamente, para el conocimiento

188 T4 palabra alemana Verriickung, que traducimos por “locura”, significa
también “desplazamiento” (dislocacién).

18 Conviene recordar aqui el sentido de “desplazamiento” o de “disloca-
cién” presente en la palabra alemana con que se designa la locura.
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verdadero de las cosas, al menos de manera s6lo subjetiyy
para los fines de la vida animal.

Por el contrario, el intento de observarse uno a sf my,
mo por medios fisicos en un estado cercano a la locura, ¢
el cual uno se ha puesto voluntariamente,'” para entende,
mejor, mediante esta observacion, también el [estado] inve.
luntario, muestra suficiente razon para indagar las causas de
los fendmenos. Pero es peligroso hacer experimentos con |y
mente y ponerla enferma en cierto grado, para observarla
y para indagar su naturaleza por medio de fenémenos que
asi se pudieran encontrar. -~ Asi, Helmont ¥ pretende que
después de administrarse una cierta dosis de napel (una raiz
tdxica)'? percibié una sensacidén como [217] si pensase con el
estomago. Otro médico incrementd poco a poco la dosis de
alcanfor hasta que le parecid que todo, en la calle, estaba en
gran tumulio. Muchos han experimentado en si mismos con
opio hasta tal punto, que cafan en debilidad mental cuan-
do dejaban de emplear ese recurso de estimulacién de los
pensamientos. — Una demencia artificial podria facilmente
convertirse en verdadera.

190 Quiza haya que entender aqui: “el intento de observarse uno a si mismo
en un estado cercano a lalocura, en el cual uno se ha puesto voluntartamente
por medios fisicos”. Asi traduce Gaos.

1 Johan Bapista van Helmont (1578-1664) médico y quimico. Su expe-
rimento aparece mencionado en G. A. Spiess: Joban Baptista van Helmont’s
System der Medizin, 1840 (segtin Oswald Kiilpe: “Sachliche Erlduterungen”,
Ed. Acad. VI1, 362). Un hijo suyo, Franciscus Mercurius Van Helmont (1614-
1699), desarrollé una filosofia natural que pudiera haber tenido influencia
sobre Leibniz.

Y2 Aconitum napellus, planta medicinal.
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Observaciones sueltas

§ 53. Con el desarrollo de los gérmenes para la reproduc-
cion? se desarrolla a la vez el germen de la locura; de modo
que ésta es hereditaria. Bs peligroso ingresar por matrimonio
en familias en las que haya habido aun un finico sujeto seme-
jante. Pues por muchos que sean los hijos de un matrimonio

que hayan quedado libres de esta herencia funesta por haber
salido todos ellos, p. ej., semejantes al padre, o a los padres
o abuelos de éste, sin embargo, si la madre ha tenido en su
familia tan s6lo un tnico nifio loco (aunqgue ella misma esté
libre de ese mal) aparece alguna vez en ese matrimonio un
nifio que sale a la familia materna (como se puede advertir
también por la semejanza de figura) v que lleva en si una
perturbacion mental heredada. |

Muchas veces se pretende que se puede indicar la causa
accidental de esta enfermedad, de manera que no hubiera
que representarla como heredada, sino como contraida,
‘como si el infeliz mismo fuera responsable de ella. “Se ha
vuelto loco por amor” se dice de uno; del otro: “se volvid
loco por orgullo”; de un tercero se dice incluso: “ha estudiado
demasiado”. — Bl enamorarse de una persona de calidad, a
quien es grandisima necedad proponer matrimonio, no fue
la causa, sino el efecto de la locura; y por lo que respecta al
orgullo, la exigencia de una persona insignificante, de que
otros se inclinen ante ella, y el poner reparos a que [otros]
se precien ante ella, presupone una locura sin la cual ella no

habria caido en semejante comportamiento.

193 Gaos: “hasta la reproduccién”.
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Por lo que toca a el exceso de estudio,* no hay necesid
de prevenir a los jovenes contra ello. Mds necesarias son éh‘f
esto, con los jovenes, [218] las espuelas que las riendas. Tt
cluso el intenso y continuo esfuerzo en este punto puede,
ciertamente, cansar la mente, de manera que por ello la per:
sona puede llegar a hastiarse de la ciencia; pero no puede
destemplarla, si avtes no era ya extravagante y gustaba, por
ello, de los libros misticos y de las revelaciones que sobye-
pasan el sano entendimiento humano. Entre esto se cuents
también la propensién a dedicarse enteramente a 1a lecturg
de aquellos libros que han recibido cierta uncién sagrada, sin
atender a lo moral que hay en ellos, [sino] meramente porla
letra; para lo cual cierto autor hallé la expresion: “Esti loco
de escritura”.

Dudo que haya una diferencia entre el delirio general
(delivinm generale) y el que esta fijado en un objeto determina-
do (delirium circa obiectum). La sinrazon (que es algo positivo,
y no mera falta de razén) es, tanto como la razén, una mera

Jorma a la cual pueden ser adaptados los objetos; y ambas,
por consiguiente, se refieren a lo universal. Pero al producir-
se la eclosion de la disposicion a la locura (que por lo comtin
acontece de manera stibita) lo primero que se le presentaala
mente (la materia con la que accidentalmente se topa, acerca
de la cual, después, se desvaria) es aquello acerca de lo que

194 Es un fenémeno corriente el que los hombres de negocios cometan un
exceso de transacciones y se pierdan en planes ambiciosos que sobrepasan sus
fuerzas. Pero los padres preocupados no tienen nada que temer por la exagera-
cién de la diligencia de los jovenes (con tal que, por lo demds, ellos gocen de
salud mental). [218] La naturaleza impide ya por sf misma tales sobrecargas del
saber, haciendo que al estudiante le causen hastio las cosas acerca de las cuales
ha meditado hasta romperse la cabeza, pero en vano.
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¢ ahien adelante el loco desvaria preferentemente; porque,

or la novedad de la impresion, se fija en €l mis firmemente

7 ;
que lo demis que sigue.

De alguien a quien se le ha trastornado Ja cabeza se dice
ambién: “ha pasado la linea”; como st una persona que por
primera vez cruzase la linea media de la zona calida' estu-
viera en peligro de perder el entendimiento. Pero eso es sdlo
an malentendido. Solo quiere decir algo asf como: el fatno
que espera recoger oro sin gran esfuerzo con un viaje a la
India,'% traza ya aqui como un necio su plan; pero durante

fa realizacion de éste crece el joven delirio, y al regresar, aun-
que la suerte le haya sido propicia, [ese delirio] se muestra en
su completo desarrollo.

La sospecha de que alguien no anda bien de la cabeza re-
cae ya sobre quien habla en voz alta consigo mismo, o es sor-
prendido cuando gesticula para si mismo en [la soledad de]
su cuarto. — Mds atin st cree [219] ser favorecido, o afligido,
con inspiraciones, y cree estar en conversacion y trato con
seres superiores; pero no, si admite que quiza otros hombres
santos sean capaces de tales intuiciones suprasensibles, pero
no cree ser escogido €l mismo para ello, e incluso reconoce no
desearlo siquiera, y por tanto se exceptda.

La tnica caracteristica universal de la locura es la pérdida
del sentido comain (sensus communis) y la aparicidn, en cambio,
de un sentido privado [6gico (sensus privatus); p. €j. una persona
ve, en pleno dia, una luz que arde sobre su mesa, mientras
que otro que allf estd no la ve; u oye una voz que nadie mas
oye. Pues una piedra de toque subjetivamente necesaria de la

195 Se refiere a la linea ecuatorial.
19 probablemente quiera decir: “a las Indias occidentales”,
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correccion de nuestros juicios en general, y por consiguie
también de la salud de nuestro entendimiento, es que jo me
dimos a éste con el entendimienio de otros, y no nos dtslamg:
con el nuestro juzgando pablicamente, por decirlo asi, con
nuestra tepresentacion privada. Por eso, la prohibicion d.
libros que se refieren solamente a opiniones tedricas (prig. -
cipalmente si no tienen influencia alguna sobre el obray
omitir legales) ofende a la humanidad. Pues con ello se no;,
sustrae, si no el tinico medio, si empero el medio mayor y
mas Gtil de corregir nuestros propios pensamientos, lo que
ocurre cuando los exponemos piblicamente para ver si con.
cuerdan con el entendimiento de otras personas; porque de
otra manera, algo meramente subjetivo (p. €j. una costumbye
o una inclinacién) se tendria facilmente por objetivo; en lo
cual, precisamente, consiste la aparniencia ilusoria de la que se
dice que engaiia; o mas bien, por la cual uno es inducido a
engafiarse a s mismo en la aplicacién de una regla. — Aquel
que no hace caso de esta piedra de toque, sino que se mete
en la cabeza reconocer por vilido el sentido privado, sin el
sentido comun o incluso contra éste, estd entregado a un
juego del pensamiento en el cual se ve a si mismo, actiay
juzga en su propto mundo (como en un suefio) y no en un
mundo que comparte con otros.'”” — A veces puede depen-
der s6lo de las expresiones mediante las cuales una mente
que por lo general piensa claramente quiere comunicar a
otros sus percepciones externas, el que éstas no concuerden
con el principio del sentido comtn, y ella se empecine en su
sentido propio. Asi, el agudo autor de la Oceana, Harrington,

197 Quiz4 haya aqui una alusion a Herdclito.
ya aq
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afala mania de que sus exhalaciones (¢fffuvia) se despren-
dtéﬁ de su piel en forma de moscas."”® Pero ellas pueden muy
bjen haber sido efectos eléctricos sobre algiin cuerpo sobre-

cargado de esta materia, de lo cual también otros [220] dicen
mber tenido experiencia; v €l quizd haya querido indicar
~on eso solamente una semejanza entre lo que sentia y esa
emision, ¥ 0o que haya visto tales moscas.

1.alocura con furia (rabies), con una emocion de ira (con-

tr2 un objeto verdadero o imaginario) que lo torna insensi-
“Ble" a todas las impresiones que vienen del exterior, es s6lo
una variante de la perturbacion, que frecuentemente parece
mas terrible de lo que es por sus consecuencias; la cual, co-
mo el paroxismo en una enfermedad febril, no radica tanto
en la mente, sino que mas bien es provocada por causas ma-
teriales y con frecuencia puede ser suprimida por el médico
con una tinica 2 dosis [de medicinal.

De los talentos en la facultad cognoscitiva

§ 54. Por ialento (don natural) se entiende aquella ex-
celencia de la facultad cognoscitiva que no depende de la
instruccion, sino de la disposicidén natural del sujeto. Son el

198 James Harrington, autor de Oceana, una teoria del Estado. Debido a
una dosis excesiva de guayacan (una planta que se usaba entonces para el tra-
tamiento de ciertas enfermedades) cay6 en un delirio en el que afirmaba que
sus espiritus vitales se evaporaban en forma de pajaros, de moscas y de grillos
(segun Oswald Kiilpe: “Sachliche Erliuterungen”, en Ed. Acad. VII, 362).

%9 Conviene entender: “gue torna insensible al doliente”.

20 En Jugar de “una unica” dice en el original “Una”, haciendo resaltar la
unicidad con la letra maytscula.
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ingento productivo (ingenium sirictius s. malerialiter dicium) 1,
sagacidad y la originalidad en el pensar (el genio).

El ingenio es, o bien ingenio comparativo (ingenisi cop,.
parans), o bien ingenio argumentativo (ingenium argulans). g|
ingenio aparea (asemeja) representaciones heterogéneas, que
muchas veces estin, segun la ley de la imaginacion (de |,
asociacion), muy alejadas unas de otras, y es una peculiar
facultad de tornar algo semejante a algo, la cual pertenece
al entendimiento (como facultad del conocimiento de |
universal) en cuanto éste clasifica los objetos bajo géneros,
Después, le hace falta la facultad de juzgar, para determinar
lo particular bajo lo universal, y para emplear la facultad de
pensar para el conocimienio. ~ No se puede, por medio del
mecanismo de la escuela y la coercién de ésta, aprender a ser
ingenioso (en ¢l hablar o en el escribir); sino que eso, como
un talento especial, forma parte de la iberalidad de la mane-
ra de sentir en la reciproca comunicacion de pensamientos
(veniam damus petimusque vicissim);>*' [forma parte, pues,| de
una propiedad del entendimiento en general dificil de defi-
nir, —de la amabilidad de €1, por decirlo asi—, que contrasta
con el 7igor de la facultad de juzgar (tudicium discretioum) en
la aplicacion de lo universal a lo particular (Jen la aplicacién]
de los conceptos del género a los de la especie), que es lo
que pone limites tanto a la facultad de asemejar, como a la
propension a hacerlo.

201 Mutuamente nos damos y nos pedimos benevolencia. Cita de Horacio:
Arte poética, 11 (segin Oswald Kiilpe: “Sachliche Erlduterungen”, Ed. Acad.
VI, 362).
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De la diferencia especifica del ingenio comparativo y

o] argumentativo

A.
Del ingenio productivo

§ 55. Es agradable, grato y estimulante, encontrar seme-
janzas entre cosas heterogéneas y asi dar materia al entendi-
miento —lo que hace el ingenio—?% para tornar universales
~ sus conceptos. La facultad de juzgar, por el contrario, que
limita los conceptos y contribuye mas a la correccién de
ellos que a su ampliacion, es mencionada y recomendada,
por cierto, con gran consideracion, pero es seria y rigurosa, y
limita la libertad de pensar, y por ello es impopular. El hacer
v el omitir del ingenio comparativo son més bien un juego;
pero los de la facultad de juzgar®® son mds bien un asunto
serio. — Aquél es mas bien una floracién de la juventud;
éste, un fruto maduro de la edad. Quien los retine a ambos,
en grado elevado, en un producto del espiritu, es discreto
(perspicax).

El ingenio procura atrapar ocurrencias; la facultad de
juzgar se esfuerza por alcanzar comprension. La circunspec-
cién es virtud propia del burgomaestre ([la virtud de] guardar
y administrar la ciudad bajo el mandato del castillo, segin
leyes dadas). Por el contrario, sus compatriotas le contaron
por un mérito a Buffon, el gran autor del Sistema de la Na-
turaleza, el zanjar las cuestiones de manera atrevida (hardi),

202 105 guiones en esta frase son agregado de esta traduccion.
2% Hay que entender: el hacer y el omitir propios de la facultad de juzgar.
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dejando de lado los reparos de la facultad de juzgar, aunque

€50, COMO acto temerario, se parece bastante a la inmodest;,

(frivolidad). ~ El ingenio busca mds bien la salsa; la facultag
de juzgar, el alimento. La caza de donaires (bons mots), comg,
la ejercia abundantemente el abate Trublet,®* sometiend,
a tormento al ingenio, produce mentes superficiales, o dj;.
gusta, directamente, a la mente profunda. Es fértil invento,
de modas, es decir, de reglas de comportamiento adoptadas,
que solo agradan por su novedad, y que antes de Hegar 4
ser usos, deben ser reemplazadas por otras formas que sop
igualmente transitorias.

El ingenio que se aplica a juegos de palabras es superfi-
cial; la cavilacién vacia (micrologia) de la facultad de juzgar
es pedante. Se llama ingenio caprichoso a aquel que surge de
la propension de la mente a las paradojas; en él, por detris
del tono candoroso de la simplicidad, asoma el socartén (as-
tuto) para exponer a alguien (o la opinién de alguien) a la
burla, [222] exaltando con aparentes alabanzas lo contrario
de lo que es digno de elogio (mofa); p. ej. “El arte de Swift,
de arrastrarse en la poesia”?% o el Hudibras de Butler;2% tal

204 Nicolas Charles Trublet (1697-1770), autor de Essais sur divers sujets de
littérature et de morale, 1754 (segun Oswald Kiilpe: “Sachliche Erlduterungen”,
Ed. Acad. VII, 362).

205 Pert Bathous s, Anti-Sublime. Das ist: D. Swifts neueste Dichtkunst, oder
Kunst, in der Poesie zu kriechen. Traducido del inglés al alemdn, Leipzig, 1733
(segtn Karl Vorlander en su edicidn de la Antropologia: Immanuel Kant: An-
thropologie in pragmatischer Hinsicht. Herausgegeben von Karl Vorlinder. Mit
einer Einleitung von Joachim Kopper und einem zusitzlichen Anhang von
Rudolf Malter. Hamburgo, Felix Meiner, 7ma. ed., 1980, p. 142).

206 Hudibras. Satira en verso por Samuel Butler el viejo (1620-1680), apare-
cida en tres partes entre 1663 y 1678 (segtin Kindlers Literatur Lexikon, Munich,
DTV, 1974, tomo 11, p. 4659).
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{ngenio para hacer, mediante el contraste, atin més despre-
“iable lo despreciable, es muy estimulante, por la sorpresa
- de lo inesperado; pero sigue siendo siempre s6lo un juego
yun ingenio ligero (como el de Yoltaire); por el contrario,
aquel que (como Young en sus satiras)?’ presenta principios
verdaderos e importantes, expresdndolos de esa manera, se
puede llamar un ingenio de gran peso, porque es un asuzulo
serio, y suscita mds admiracién que regocijo.

Un refidn (proverbiume) no es un donaire (bon mot); pues es
una formula que se ha vuelto comin, para expresar un pen-
samiento que se transmite por imitacion y puede muy bien
haber sido un donaire en boca del primero [que lo expresd|.
Hablar por refranes es, por eso, el lenguaje de Ja plebe, y de-
muestra completa falta de ingenio en el trato con el mundo
elegante. . »

La rigurosa exactitud y profundidad no es asunto del
ingenio; pero en la medida en que éste, por medio de lo
figurativo que afade al pensamiento, puede ser un vehiculo
o un envoltorio para la razén y para la aplicacién de ésta
en sus ideas moral-practicas, se puede concebir un ingenio
rigurosamente exacto y profundo (a diferencia del superfi-
cial). Se cita como una de las sentencias (admirables, segin
se dice),2 de Samuel Johnson acerca de las mujeres, la que
aparece en la biografia de Waller: “Alabd, sin duda, a muchas
con quienes habria temido casarse; y se casd quiza con una

207 Edward Young (1683-1765): The Love of Fame, in seven characteristic salires
(1728). Traduccién alemana de 1778 (segin Oswald Kiilpe: “Sachliche Erldu-
terungen”, Ed. Acad. V11, 362).

208 1,05 paréntesis son agregado de esta traduccion.
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a la que se habria avergonzado de alabar”?* Todo lo admi.
rable consiste aqui en el juego de la antitesis; la razén ng
gana nada con ello. — Pero cuando se trataba de cuestiones
disputadas por la razén, su amigo Boswell no pudo encontrar
ninguna sentencia oracular —de las que buscaba con tanto
ahinco—* que demostrase ni el mas minimo ingenio; sing
que en general todo lo que produjo acerca de los escépticos
en materia de religidon o del derecho de un gobierno, o inclu-
so solamente acerca de la libertad humana, se redyujo, por ef
despotismo de sus sentencias, natural en ¢, y arraigado por
la zalameria de los aduladores, a tosca groseria, que sus adi;-
radores prefieren llamar reciedumbre;” pero que demostraba
su gran [223] incapacidad de unir, en el mismo pensamiento,
el ingenio con la rigurosa exactitud y profundidad, — Tam-
bién parece que los hombres influyentes que no prestaron
oidos a los amigos de él que lo proponian como un miembro
extraordinariamente apto para el parlamento, apreciaron de-
bidamente su talento, — Pues el ingenio que basta para com-
pilar el diccionario de una lengua®? no alcanza por eso para

209 Samuel Johnson (1709-1784). En su obra Lives of the Most Eminent English
Poets (10 tomos, 1779-1781) se encuentra la biografia del poeta inglés Edmund
Waller (1606-1687).

210 1,05 guiones son agregado de esta traduccién.

21 Boswell relata que cuando cierto lord, en su presencia, expresd su pesar
porque Johnson no habia recibido una educacién mas refinada, Baretti habria
dicho: “iNo, no, mylord! Usted habria podido hacer con é lo que hubiese
querido, que siempre habria seguido siendo un oso”. “éPero al menos un oso
bailador?”, dijo el otro; y un tercero, amigo suyo, quiso suavizar eso diciendo:
“De 050 no tiene nada mds que la piel”. [Nota de Kant. La anécdota est tomada
de James Boswell (1740-1795): The Life of Sasnuel Johnson, LL. D., [etc.], 1791;
Baretti es el poeta italiano Giuseppe Baretti (1719-1789)].

212 La obra principal de S. Johnson fue su Dictionary of the English language
(1747-1755).
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despertar'y dar vida a las ideas de la razén que se necesitan
para entender en los asuntos importantes. — — La modestia
s presenta por si misma en la mente de quien se siente lla-
mado a ello; y la desconfianza de sus propios talentos, y el
o decidir por st solo sino tomar en consideracidn también
(aunque fuera disimuladamente) el juicio de otros, era una
cualidad que nunca le tocd a Johnson.

B.

De la sagacidad o del don de indagacion

§ 56. Para descubrir algo (que estd escondido, ya sea en
nosotros mismos o en otro lugar), se precisa, en muchos ca-
s0s, un talento particular de saber cudl-es la mejor manera de
buscar: un don natural de juzgar de antemano (tudicii praevii)
dénde podria encontrarse la verdad; de seguitles el rastro a
las cosas, y de aprovechar los minimos indicios de afinidad
para descubrir lo buscado, o para inventarlo. La logica de
las escuelas no nos ensefia nada sobre esto. Pero un Bacon
de Verulam dio un ejemplo brillante, con su Ozganon,? del
método mediante el cual puede ponerse al descubierto, me-
diante experimentos, la constituciéon oculta de las cosas de
lanaturaleza. Pero ni siquiera este ejemplo alcanza a daruna
instruccidn segin reglas determinadas, acerca de codmo se ha
de buscar con buen éxito; pues al hacerlo siempre se debe,
ante todo, presuponer algo ([se debe] comenzar por una hi-
potesis) a partir de lo cual se emprende la marcha; y eso debe

23 Brancis Bacon (1561-1626), Bardn de Verulam: Novum organum scientia-
rune (1620).
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ocurrir segiin principios, de acuerdo con cierios mdiciog: v'

justamente eso es lo que importa: c6mo hay que barrugg,,
los a éstos. Pues es una mal método para la mdag,armn el de
aventutarse a ella ciegamente, confiando en la buena syese
de que uno tropiece con una piedra y encuentre un estrag,
de mineral y con ello descubra un filén. Sin embargo, hay
gente que tiene un talento [224] para descubrir los tesores
del conocimiento, como si lo hicieran con una varilla de
rabdomante en la mano, sin haberlo aprendido; lo cual ng
pueden tampoco ensefidrselo a otros, sino que s6lo pueden
mostrarlo a éstos, ya que es un don natural.

C.
De la originalidad de la facultad cognoscitiva, o del genio

§ 57. Inventar algo es muy diferente de descubrir algo.
Pues la cosa que uno descubre se supone previamente exis-
tente, s6lo que adn no conocida, p. ej. América antes de
Colodn; pero lo que se inventa, p. ¢j. la pélvora, no era cono-
cido antes del artifice? que lo hizo. Las dos cosas pueden
tener mérito. Pero se puede enconirar algo que no se buscaba

214 1 a pSlvora habia sido usada mucho antes de la época del monje Schwarz,
yaen el sitio de Algeciras; la invencién de ella parece corresponder a los chinos.
Pero puede ser, sin embargo, que aquel aleman que tuvo en las manos ese polvo
haya realizado experimentos para descomponerlo (p. ej. mediante lixiviacién
del salitre que se encuentra en €], mediante lavado del carbén, y mediante com-
bustién del azufre) y que asi haya descubierto [la pSlvora], aunque no la haya
inventado. [Nota de Kant). Berthold Schwarz (Bertoldus niger), originario dela
ciudad de Constanza, profesor en la universidad de Paris en la primera mitad
del siglo x1v. Descubridor de la pdlvora en Occidente.
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(como ¢l alquimista que encontré el fosforo)?* y eso no es
* mérito alguno. — El talento de inventar se llama genio. Pero
oste nombre se aplica siempre sdlo a un artifice, es decir, a

quicn €5 capaz de bacer algo, no a aquel que sélo conoce v
ol muchas cosas; pero tampoco [se aplica] a un artifice
que meramente imita, sino al que tiene la disposicion para
pmducir con originalidad sus obras; finalmente, [el nombre
de genio se le aplica] a éste, solamente si su producto es un
wodelo, es decir, si merece ser-imitado como ejemplo (exem-
plar). — Por tanto, el genio de una persona es “la originalidad
eiemplar de su talento” (con respecto a esta o aquella especie
de productos del arte). Se [lama también genio, empero, a
una mente que tiene la disposicidn para ello; pero entonces
esta palabra no significa meramente el don natural de una
persona, sino también la persona misma. — Ser genio en mu-
chas especialidades es [ser] un genjo vasto (como Leonardo
da Vinci).

El campo propio del genio es el de la tmaginacién; por-
que ésta es creativa y estd menos sometida que otras faculta-
des a la constriccion de reglas, y por ello es tanto mds capaz
de originalidad. [225) — El mecanismo de la instruccion, por
obligar ésta siempre al estudiante a la imitacion, es cierta-
mente desfavorable a la germinacién de un genio, en par-
ticular en lo que concierne a la originalidad de éste. Pero
todo arte requiere ciertas reglas basicas mecdnicas, a saber,
[reglas] de la adecuacién del producto a la idea que sirve
de fundamento, es decir, verdad en la exhibicién del objeto

215 En 1669 un alquimista de Hamburgo llamado Brand obtuvo fésforo
por destilacién de vapores de orina. Lo flamo “fuego frio” (segin Vorlinder,
su edicion de Ya Aniropologia, p. 144).
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pensado. Eso debe aprenderse con rigor escoldstico, y es, pog
cierto, un efecto de la imitacién. Pero liberar la imaginacigp,
también de esta constriccion, y dejar que el talento peculia
proceda sin reglas y que desvarie, incluso contra la naturale.
za, produciria quizd un delirio original, que por cierto ng
serfa ejeruplar, y que por consiguiente tampoco podria sey
contado entre lo perteneciente al genio.

Espiritn es el principio wivificante en el ser humano. Fy,
la lengua francesa, espiritu e ingenio levan el mismo nombre,
esprit. En alemdn es diferente. Se dice: un discurso, un escri-
to, una dama en sociedad, eic., es bella, pero sin espiritu. No
importa aqui el acervo de ingenio; pues se puede sentir dis-
gusto también por éste, porque su influjo no deja nada dura-
dero. Si todas las cosas y personas recién mencionadas han
de llamarse espirituales, deben despertar un inlerés, y deben
despertarlo por medio de ideas. Pues eso pone en movimien-
to a la imaginacion, la cual ve ante sf un gran campo libre
para tales conceptos. Serfa quiza recomendable, entonces,
que expresaramos la palabra francesa génie con la alemana es-
phritu peculiar;’'® pues nuestra nacidn se deja persuadir de que
los franceses tienen para ello en su propia lengua una palabra
que no tenemos nosotros en. la nuestra, sino que tendriamos
que tomarla prestada de ellos; mientras que, en verdad, ellos
mismos la han tomado prestada del latin (genius), la cual pa-
labra no significa nada mis que un espiritu peculiar.

Pero la causa por la cual se denomina con ese nombre
mistico a la ejemplar originalidad del talento, es que aquel
que lo tiene no puede explicarse a si mismo las eclosiones de

216 1 jteralmente: Cémo serfa, entonces, si expresaramos la palabra francesa
génie con la alemana espiritu peculiar.
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2|, ni tampoco puede comprender cdmo es que llega a [po-
seer] un arte que no ha podido aprender. Pues la invisibilidad
(de la causa de un efecto) es un concepto secundario del
%gpiri’cu (de un gemins que ha sido asignado al talentoso ya en
<y nacimiento) cuya inspiracion €l se limita, por asi decirlo,
aseguir. Para ello, las fuerzas de 1a mente deben ser movidas
armonicamente por la imaginacion; pues si no fuese asi, no
se vivificarian, sino que se estorbarian entre si; y ello debe
ocurrir mediante la naturaleza del sujeto; [226) por lo cual se
puede llamar genio también al talento “por medio del cual
la naturaleza da la regla al arte”2V

§ 58. Aqui puede quedar sin decidir, sivel mundo, en
general, es servido particularmente por ].Qé grandes genios,
porque éstos muichas veces toman caminos nuevos y revelan
nuevas perspectivas, o si las mentes mecénicas, aungue no
hayan hecho época, no han contribuido mds, con su enten-
dimiento cotidiano que progresa lentamente guiado por el
bastdn y la vara de la experiencia, al crecimiento de las ar-
tes y de las ciencias (pues ellas al menos no han provocado
ningdn desorden, aunque ninguna de ellas haya suscitado
admiracién). — Pero una casta de ellos, lamada hombres de
genio (mejor [serfal monos de genio), se ha infiltrado bajo
aquel rotulo; esta [casta] emplea el lenguaje de las mentes ex-
traordinariamente favorecidas por la naturaleza; declara que
es chapuceria el laborioso aprender e investigar, y pretende
haber capturado de un golpe el espiritu de toda la ciencia
y dispensarlo en pequefas dosis concentradas y enérgicas.
Esta casta, asi como la de los curanderos y los chatlatanes,

A7 Cita de Criticadela facultad de juzgar, Ed. Acad. V, 307.
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perjudica mucho los progresos de la educacién cientific, v
moral, cuando habla acerca de religion, de asuntos de Estadg
y de moral como [lo haria] un iniciado o un gobernane
desde lo alto de la sede del saber, en tono concluyente, y
asi sabe disimular la pobreza de espiritu. {Qué otra cosa s
puede hacer contra esto, mds que refr y continuar uno pa.
clentemente su camino con diligencia, orden y claridad, sin
tomar en cuenta a esos charlatanes?

§ 59. El genio parece también poseer en si diversos gér-
menes originarios, y parece desarrollarlos de manera diferen.
te, segtin la diversidad del tipo nacional, y del suelo en el que
nace. Entre los alemanes se alza mds bien en la 74z, entre los
italianos mas en la copa del drbol; entre los franceses en la flor,
y entre los ingleses en el fruio.

Ademas, la mente universal (que abarca todas las di-
ferentes clencias) se distingue del genio, que es la mente
inventiva. La primera puede serlo en aquello que puede ser
aprendido; a saber, la [mente] que posee el conocimiento
histérico de lo que se ha hecho hasta ahora en todaslas cien-
cias (polibistor), como Julio César Scaligero. El tltimo?® es
el hombre que no tanto es de gran alcance de espiritu, sino
mds bien de magnitud intensiva de él para hacer época en
todo lo que emprende (como Newton, Leibniz). El genio
arquitectonico, que entiende metddicamente la conexidn de
todas las ciencias y c6mo se apoyan unas a otras, es un
genio solo subalterno, pero no comun. — [227] Hay tam-
bién, empero, una erudicion gigantesca, que sin embargo es
muchas veces ciclopea, pues le falta un ojo; a saber, el [0jo]

218 Hay que entender: El genio.
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de la verdadera filosofia, para emplear adecuadamente me-
diante la razén el conjunto del saber histérico, la carga de
cien camellos. |

Los meros naturalistas de la mente (¢léves de la nature, an-
iodidacti) también pueden pasar por genios en muchos casos,
porque aungue hubicran podido aprender de otros mucho
de lo que saben, lo han pensado por si mismos, y son genios
en aquello que, en sf mismo, no es asunto del genio; asi, en
lo que conciernc a las artes mecénicas, en Suiza hay muchos
que son inventores en tales artes; pero un nifio prodigio de
temprana inteligencia (ingenium praecox) como Hemnecke en
Libeck, o como Baratier en Halle, de efimera existencia,
son desviaciones de la naturaleza, que se aparta de su regla;
|son] rarezas apropiadas para el gabinete de historia natural;
y su precoz maduracion despierta admiracion, pero muchas
veces despierta también, con razén,?® el arrepentimiento de
aquellos que la fomentaron.?2

Y
L3
=F
%
M

Como, por fin, el uso completo de la facultad cognosci-
tiva, para su propio despliegue, incluso en el conocimiento
tedrico, precisa la razon, que suministra la regla sélo segtin
la cual |esa facultad] se puede desplegar, [resulta que] la de-

29 En Jugar de “con razon” Ed. Acad. trae: “profundamente” Seguimos el
manuscrito, segiin lo refiere Oswald Kiilpe: “Lesarten”, en Ed. Acad. VII, 384.

220 Christian Heinrich Heinecke, “el nifio de Liibeck”, (1721-1725), posey6
una extraordinaria memoria; murid a los cuatro afios de edad. Johann Phillip
Baratier (1721- 1740) a los cinco afios de edad hablaba tres idiomas; pronto
tuvo una apariencia de senilidad, y murié a los diecinueve afios (segun Karl
Vorlinder en su edicion de la Antropologia, op. cit., p. 149).
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manda de la razén sobre aquella [facultad] se puede resufmy
en las tres preguntas que se plantean segtin las tres fﬁculta&eg
de ella:?!

éQué quiero? (pregunta el entendimiento).??”

éDe qué se trata ¢ (pregunta la facultad de juzgar).

S0ué resulta de ello ¢ (pregunta la razon).

Las mentes son muy diferentes en su capacidad de res.
ponder a estas tres preguntas. — La primera requiere sélo ung
mente clara, para entenderse a si misma; v ese don natural
es bastante comiin, si se lo ha cultivado un poco; principal-
mente si se Hama la atencidn sobre ello. — Es mucho me.
nos frecuente que se responda acertadamente a la segunda;
pues se ofrecen varias maneras de determinar el concepto
presente y de resolver, aparentemente, el problema; écuil
es la inica que es exactamente adecuada a éste? [228] (p. ¢.
en procesos, o al comenzar ciertos planes de accion para el
mismo fin). Aqui hay un talento de la eleccién de lo que
es precisamente acertado en un cierto caso (judicium discre-
tivum), [talento] que es muy buscado, pero también muy
poco frecuente. El abogado que llega pertrechado de muchas
razones que han de acreditar su afirmacion hace muy diffcil
para el juez la sentencia, porque él mismo s6lo anda a tien-

221 probablemente haya que entender aqui: “segtin las tres facultades de fa
potencia cognoscitiva”. La palabra en plural Facultiten que aparece en el texto
(“las tres facultades”) se refiere a la facultad como dependencia de la Universi-
dad, y no a la facultad en el sentido de potencia o capacidad para realizar una
funcién (seglin Johann Heinrich Zedler: Grosses vollstindiges Universallexicon
aller Wissenschaften und Kiinste, 1731, 1754). Sin embargo, Reinhard Brandt indi-
ca, en su comentario, que la palabra estd empleada aqui en este tltimo sentido
de potencia o capacidad.

222 B} querer se entiende aqui sélo en sentido tedrico: ¢ Qué quiero afirmar
como werdadero? [Nota de Kant].
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tas: pero si, despues de explicar lo que desea, sabe dar en el
¥

P&I‘Im
 gsunto € despacha con brevedad, y el dictamen de la razén

(pues €s s6lo uno anico) del que se trata, entonces su

e siguie PO sf Mismo.

[l entendimiento es positivo v disipa las tinieblas de
jgnorancia — la facultad de juzgar es mas bien negativa, para
impedir los errores que se originan en la luz crepuscularen la
que aparecen los objetos. — La razdn obtura la fuente de los
errores (los prejuicios) y consolida con ello al entendimiento
en virtud de la universalidad de los principios. — — La eru-
 dicién libresca aumenta, por cierto, los conocimientos, pero
no ensancha el concepto ni la inteligencia, si no interviene la
razon. Bsta se distingue del argiiir, el juego con meros ensa-
yos en el uso de la razon sin una ley de ésta. Si la cuestion es
si he de creer en fantasmas, puedo argziir de muchas maneras
acerca de la posibilidad de ellos; pero la razén prohibe ad-
mitir la posibilidad de un fenémeno de mancra supersticiosa,
es decir, sin un principio de explicacién de él segtin leyes de
la experiencia.

En virtud de la gran diversidad de las mentes en la ma-
nera de considerar los mismos objetos, y también [en la ma-
nera de] considerarse ellas entre si, la naturaleza, mediante
el roce de ellas unas con otras, y mediante el enlace y la
separacion de ellas, produce un espectaculo digno de ver-
se, de infinita variedad, en el escenario de los observadores
y pensadores.??* Para la clase de los pensadores pueden es-
tablecerse, como mandamientos inmutables, las siguientes

223 También podria entenderse: “produce un especticulo digno de verse,
en el escenario de los observadores y pensadores de especies infinitamente
diversas”.
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maximas (que ya han sido mencionadas mis arriby come

[méximas| que conducen a la sabiduria):

1) Pensar por si mismo.

2) Pensarse (en la comunicacion con seres humanos) en el
lugar del otro.

3) Pensar siempre ez concordancia consigo mismo.

El primer principio es negativo (naullius addicius iurar 5,
verba Magistri);?** es [el principio] del pensamiento Lbn 4,
coaccion; el segundo, positivo, [es el principio] del modo de
pensar liberal que se acomoda a los conceptos de otros: el
tercero [es el principio] del pensamiento consecuente (con co-
herencia légica); [229] de cada uno de ellos la antropologia
puede poner ejemplos, pero mas atn de sus contrarios.

La revolucién mas importante en el interior del ser hu-
mano es: “su salida de Ia incapacidad de derecho, de la cual él
mismo es culpable”?? En lugar de que, hasta ese momento,
otros pensaran por ély €l solamente imitara, o se dejara guiar
con andadores, se atreve ahora, aunque todavia vacilante, a
andar por sus propios pies en el suelo de la experiencia.

224 [No] obligado ajurar [fidelidad a] la palabra de ningtin maestro. Cita de

Horacio: Epistulae], 1, 14 (segtin segtin Oswald Kiilpe: “Sachliche Erlduterun-
gen”, Ed. Acad. V11, 363).

225 Alusion ala definicién de dustracion ofrecida en el escrito de Kant Beant-
wortung der Frage: was ist Aufkldrung? (1784).
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LIBRO SEGUNDO
El sentimiento de placer y displacer

Division

1) El placer sensible, 2) ¢l placer intelectual. Bl primero, o
bien A) por el sentido (el deleite), o bien B) por la imaginacion
(e} gusto); el segundo (a saber, el intelectual), o bien a) por
concepios exponibles, o bien b) por ideas, — — y asi se repre-
senta también lo contrario, el displacer.

Del placer sensible

A.

Del sentimiento de lo agradable, o del placer sensible
en la sensacién de un objeto

§ 60. Deleite es un placer por medio del sentido; y lo que
a éste le da placer se llama agradable. Dolor es el displacer por
medio del sentido; y lo que lo produce es desagradable. — No
se oponen como adquisicion y carencia (+y 0), sino como
adquisicion y pérdida (4 y -), es decir, uno no se opone al
otro meramente como lo contradictorio (contradictorie s. logice
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oppositum) sino también como lo contrario (contrurie 5. o4
ter oppositumy. — — Las expresiones: lo que complace o displace
y lo que esta entre esas dos: lo ndiferente, son demasiad,
amplias; pues pueden referirse también a lo intelectual; e,
cuyo caso no coincidirian con deleite y dolor.

Se pueden definir esos sentimientos también por medio
del efecto que [231] produce sobre la mente la sensacidn
de nuestro estado. Lo que me impulsa inmediatamente
(por medio del sentido) a abandonar mi estado (a salir de
él) es desagradable para mi — me duele; lo que de la mismy
manera me impulsa a conservarlo (a permanecer en él) es
agradable para mi, me deleita. Pero somos arrastrados in-
conteniblemente en la corriente del tiempo y en el cambio,
a ella ligado, de las sensaciones. Aunque el abandonar un
punto del tiempo y el ingresar en el otro es uno y el mismo
acto (de cambio), sin embargo en nuestro pensamiento y en
la conciencia de ese cambio hay una secuencia de tiempo,
conforme a la relacidn de la causa y el efecto. — Ahora bien,
se plantea la cuestién de si [es] la conciencia de abandonar
el estado presente, o la perspectiva de ingresar en un esta-
do futuro, [lo que] despierta en nosotros la sensacién de
deleite. En el primer caso, el deleite no es nada mas que la
supresiéon de un dolor, y algo negativo; en el segundo seria
anticipo de una sensacién de agrado, y por consiguiente,
aumento del estado de placer, y por tanto, algo positivo.
Pero se puede adivinar ya de antemano que sélo lo primero
tendra lugar; pues el tiempo nos arrastra del estado presente
al futuro (y no a la inversa); y el que nos veamos obligados,
primeramente, a salir del estado presente, sin que esté deter-
minado en ¢xdl otro estado entraremos, sino solamente que
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s otro estado, s6lo eso puede ser la causa del sentimiento
ﬁgmdable.

Deleite es el sentimiento de promocién [de la vida]; do-
jor es el [sentimiento| de un impedimento de la vida. Pero
{2 vida (del animal) es, como ya lo han notado también los
médicos, un juego continuo del antagonismo de ambos.

Por consiguienie, a todo deleite debe precederle el dolor; el dolor
es siempre lo primero. Pues équé otra cosa resultarfa de una
continua promocion de la fuerza vital —que sin embargo no
; pucde incrementarse mas alld de cierto grado—,??® sino una

capida muerte de alegria?

| Tampoco puede delette alguno seguir inmediatamente a otro;
sino que entre uno y el otro debe intercalarse el dolor. Pe-
quefias inhibiciones de la fuerza vital, con promociones de
ella entremezcladas, son lo que constituye el estado de salud,
que erréneamente concebimos como un bienestar continua-
mente sentido; mientras que consiste sélo en sentimientos
agradables que se siguen unos a otros de manera discontinua
(con dolor que siempre se presenta entre ellos). El dolor es
el acicate de la actividad, y en ésta sentimos primeramente
nuestra vida; sin él habria ausencia de vida.

[232] Los dolores que desaparecen lentamente (como el sanar
gradualmente de una enfermedad, o la lenta recuperacién de
un capital perdido) no tienen por consecuencia un deleite vivido,
porque la transicion es imperceptible. — Estas sentencias del
conde Veri las suscribo con entera conviccidn.??

226 1,05 guiones son agregado de esta traduccidn.

227 Conde Pietro Veri (o Verri): Idee sull’indole del piacere (probablemente
1773). Una traduccion al aleman fue publicada en 1777 (segtin Oswald Kiilpe:
“Sachliche Erlauterungen” en Ed. Acad. VII, 364).
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Explicacion mediante ejemplos

Por qué el juego (especialmente por dinero) es tan arge.
tivo, y si no estd demasiado dirigido al provecho propio, e
la mejor distraccion y el mejor recreo después de un lary
esfuerzo de los pensamientos; pues con no hacer nada upg
recobra fuerzas sélo lentamente? Porque es el estado de yy,
continuo cambio de temor y esperanza. Después de ¢l tam.
bién la cena sabe mejor, y sienta mejor. — {Qué es lo que hace
que las obras de teatro (sean tragedias o comedias) sean tap
atrayentes? Porque en todas se presentan ciertas dificultades
—inquietud y perplejidad entre esperanza y alegria— v asi el
juego de emociones contrarias es promocion de la vida para
el espectador al final de la pieza, pues lo ha puesto a éste
interiormente en movimiento. — ¢Por qué, finalmente, una
novela de amor concluye con las bodas, y por qué es fastidio-
so y de mal gusto un tomo suplementario afiadido (como en
[el caso de| Fielding) que, de mano de un escritor torpe,? [a
prolonga en la vida matrimonial? Porque los celos, como do-
lor de los enamorados entre sus alegrias y esperanzas, anies
de las bodas son un condimento para el lector; pero en el ma-
trimonio son un veneno; pues, para hablar en el lenguaje de
las novelas, “el fin de las penas de amor es a la vez el fin del
amor” (se entiende, con emocidn). — {Por qué es el trabajo
la mejor manera de disfrutar de la vida? Porque es una ocu-
pacién molesta (enojosa en si, y sélo deleitosa por el éxito),
y el descanso por la mera desaparicion de una larga molestia
viene a ser un placer notable: el estar contento; mientras que

228 Sobre este caso véase la explicaciéon de Kant mismo en el texto de la
presente Antropologia, Ed. Acad. VII, 164.
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Je otro modo no serfa nada que se pudiera disfrutar. — — FJ
@baao (ya sea fumado o aspirado) va acompafiado, al co-
ienzo, por una sensacion desagradable. Pero precisamente
sorque Ja naturaleza (mediante la segregacion de mucosidad
del paladar o de la nariz) suprime instantaneamente ese do-
or, [el tabaco] llega a ser (principalmente el primero) una
especie de compaifa, por el entretenimiento y la estimu-
lacion siempre renovada de las sensaciones e incluso de los
. ~ pensamientos; aunque éstos, aqui, sdlo sean divagantes. —
Einalmente, a aquel a quien ningtn dolor positivo mueve
4 la actividad {2331 lo afectard, por cierto, uno negativo, el
burrimiento, como vacio de sensaciones, que percibe en sf la
persona acostumbrada al cambio de éstas, al estorzarse por
llenar con algo el impulso vital; y frecuentemente lo afectard
en tal medida, que se sentird impulsado a hacer algo en per-
juicio de sf mismo, antes que no hacer nada.

Del aburrimiento y la diversion

§ 61. Sentirse vivir, deleitarse, no es, por tanto, sino sentir-
se continuamente impulsado a salir del estado presente (que,
por tanto, debe de ser un dolor que retorna con igual conti-
nuidad). Con eso se explica también la molestia opresiva, y
hasta angustiosa, que es el aburrimiento para todos los que
prestan atencidn a su propia vida y al tiempo (las personas
cultivadas).??® Esa presidn o ese impulso de abandonar el pun-

2 . . - RT T :
? El caribe, por su innata falta de vitalidad, estd libre de esa molestia.
Puede pasar horas con su cafia de pescar, sin atrapar nada; la ausencia de pen-
samientos es carencia del acicate de la actividad, [acicate] que siempre Heva
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to del tiempo en el que estamos y pasar al siguiente, progy,
una aceleracion, y puede llevar hasta la decision de poney fin
a la propia vida, porque la persona voluptuosa ha probad
todas las especies de goce, y no hay ya ninguno que sea nyey,
para ella; como se decfa en Paris acerca de lord Mordaugp-
“Los ingleses se ahorcan por pasar el tiempo” 29 — — E] vy
de sensaciones, percibido en uno mismo, suscita un horrgr
(horror vacui) y, por ast decirlo, el sentimiento anticipado de
una muerte lenta, que se considera mas penosa que si el destl‘
no cortase el hilo de la vida de manera repentina.

Con esto se explica también por qué se tienen por idép.
ticos los pasatiempos y el deleite; porque cuanto mis ¢f.
pidamente pasemos el tiempo, tanto mas reanimados nos
sentimos; como un grupo de personas que durante un paseo
en coche se ha entretenido bien conversando durante tres
horas, [234] al bajar, si uno de ellos mira el reloj, dice alegre-
mente “iCémo ha pasado el tiempo!” o bien “iQué corto

consigo un dolor, y del cual aquél estd exento. — A nuestro piblico lector de
gusto refinado, los escritos efimeros lo tienen siempre dvido, incluso ham-
briento, de lectura (una manera de no hacer nada), no para cultivarse, sino
para disfrutar; de manera que las mentes permanecen con ello siempre vactas, y
no es de temer ninguna saturacion; con ello, ellas le dan a su ocio laborioso el
aspecto de trabajo, y fingen encontrar en él un digno empleo del tiempo, que
en nada es mejor, empero, que el que ofrece al ptiblico la Rewista del lugo y ds
las modas. [Nota de Kant]. Probable fuente de Kant acerca de los caribes es el
escrito de Archenholtz Literatur und Vilkerkunde V1 “Acerca de la religion, las
costumbres v los usos de los caribes” (1785); El Journal des Luxus und der Moden
fue editado por F. J. Bertuch y J. M. Kraus desde 1786 (todo segtin Oswald
Kiilpe: “Sachliche Edduterungen”, en Ed. Acad. VII, 364).

230 Lettres de Monsienr ’Abbé Le Blanc. Nowvelle édition de celles qui ont parnes
sous le titre de lettres d°un Frangois (1751; trad. alemana de 1770) y Alberti: Brigfe
iither die Englinder, 2a. ed. 1774. (Segin Oswald Kiilpe: “Sachliche Erlduterun-
gen”, en Ed. Acad. VII, 364).
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qos hizo el tiempo!”. Mientras que por el contrario, si
encion prestada al tiempo no fuese atencién prestada

un dolor del que nos esforzamos por librarnos, sino que

émvggra dirigida a un deleite, se lamentaria, como es justo,

£

oda pérdida de tiempo. - Las conversaciones que contienen
o cambio de representaciones se Harman aburridas, y con

pot

eso también, molestas, y un hombre diveriido, aunque no se

I, considere importante, es considerado un hombre agrada-

ple, que tan pronto como entra en la habitacién alegra los

(ostros de todos los otros invitados, como si les llevara una

- alegria debida a la [iberacion de una molestia.

Pero ccomo se explica el fendmeno de que una persona

que ha sufrido de aburrimiento drirante la mayor parte de su
vida, de manera que cada dia se le hizo largo, al final de la vida
se queje por la brevedad de la vida? — La causa.de eso hay que
buscarla en Ja analogia con una observdcion semejante, seglin
la cual las millas alemanas (no medidas ni marcadas con mo-
jones, como las verstas rusas) son cada vez menores cuanto mas
cerca estén de la ciudad capital (p. ej. Berlin) y tanto mayores
cuanto mds alejadas estén de ella (en la Pomerania). A saber, la
abundancia de los objetos divisados (aldeas y casas de campo)
produce, en la memoria, la conclusidén engafiosa de que se ha
recorrido un gran espacio, y de que, en consecuencia, ha sido
més largo el tiempo necesario para ello; pero el wacio, en el
ultimo caso, [produce] menos recuerdo de lo visto y por con-
siguiente [produce] la inferencia de un camino mas corto, y
en consecuencia, de un tiempo mas corto que el que resultaria
segln el reloj. — — De la misma manera, la cantidad de los
perfodos que sefialan la dltima parte de la vida con multiples
trabajos variados suscitard, en quien es viejo, la imaginacion
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de que ha transcurrido una época de la vida mds larga dej,
que habria creido®! segin el nimero de los afios {transey,
rridos]; y el llenar el tiempo con ocupaciones que progresyy,
segtin un plan y que tienen por consecuencia un fin grande y
premeditado (witam extendere factis)? es el inico medio segurg
de llegar a estar contento de Ja propia vida y de llegar a estar, 41
mismo tiempo, saciado de vivir. “Cuanto mas hayas pensado,
cuanto mas hayas hecho, tanto mas largamente has vivid
(incluso en tu propia imaginacion)”. — ~ Tal conclusion de I
vida ocurte con satisfaccion.

¢Pero qué ocurre con la satisfaccion (acquiescentiay durante
la vida? — Es inalcanzable para el ser humano; ni en sentido
moral (estar satisfecho de si mismo en lo concerniente a Iz
buena conducta) ni en sentido pragmatico [235] ([estar satisfe-
cho] con el bienestar que piensa procurarse mediante habil-
dad y sagacidad). La naturaleza ha puesto en ¢l el dolor al que
él no puede escapar, para acicate de la actividad, para hacerle
progresar siempre para mejor; e incluso en el iltimo momento
de la vida la satisfaccion con el Gltimo tramo de elia solo se
puede llamar asi comparativamente (en parte al compararnos
con la suerte de otros, en parte también al compararnos con
nosotros mismos); pero nunca es [satisfaccion| pura y plena.
— Estar satisfecho (absolutamente) en la vida seria 7eposo inac-
tivo y detencién de los resortes impulsores, o embotamiento
de las sensaciones y de la actividad conectada con ellas. Pero
tal [reposo] no puede coexistir con la vida intelectual del ser
humano, asi como tampoco la detencién del corazén, en un

231 Ed, Acad. y Weischedel: “habia creido”. Seguirhos la lectura del manus-
crito (segin Oswald Kiilpe: “Lesarten”, en Ed. Acad. VII, 385).
232 Extender la vida con hechos.
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Hetpo animal, a la cual sigue inevitablemente la muerte si no
contece (mediante el dolot) un nuevo estimulo.

~ Nota. En esta seccion habria que tratar también las emo-
sones, como sentimientos de placer y displacer que sobrepa-
qan las limitaciones de la libertad interna en el sex humano.
-~ pero como cllas se suelen mezclar con las pasiones y tienen
efectivamente estrecho parentesco con éstas, que se presen-
tan en otra seccion, a saber, la de la facultad apetitiva, me
scuparé de explicarlas con ocasion de esa tercera seccidn.

- § 62. Fstar habitualmente predispuesto a la alegria es, la

rayoria de las veces, una propiedad del temperamento; pero

con frecuencia puede ser también consecuencia de princi-
pios; como el principio de fipicare, que otros lamaron [prin-
cipio] del placer, y al que por eso dieron mala fama, cuando
propiamente habia de significar el corazdn siempre alegre del
sabio. — Bcudnime es quien no se alegra ni se entristece, y s
muy distinto de quien es indiferente ante las contingencias de
Javida, y que tiene por tanto un sentimiento embotado. — De
la ecuanimidad se distingue el tipo de sensibilidad caprichoso
(presumiblemente llamado, al comienzo, lunético), que es
una propension de un sujeto a ataques de alegria o de tristeza
de los cuales él mismo no puede darse razén alguna, y que
principalmente se encuentra en el hipocondriaco. Es entera-
mente diferente del talento caprichoso (de un Butler o de un
Sterne), en el que la mente ingeniosa, al poner los objetos
en una posicién intencionalmente trastrocada (cabeza abajo,
por decirlo asf) con fingida inocencia, le ofrece al oyente o

23 . . . -

* La palabra que hemos traducido por ‘caprichoso’ es launisch. Quizé la
30ciacion con “lunatico” quiera sefialar el parentesco aparente de esta palabra
alemana con la palabra Luna.
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al lector la satisfaccion de enderezarlos él mismo. — La s
lidad* no es opuesta a aquella ecuanimidad. Pues es yy,
Jacultad [236] y una forialeza de admitir en Ja mente tantg
estado de placer como el de displacer, o de apartarios de [l
y puede, por consiguiente, elegir. Por el contrario, la sensiple,
es una debilidad que consiste en dejarse afectar, aun cont |,
propia voluntad, por participacion en los estados de otrog,
[estados] que pueden jugar a capricho, por decirlo asi, cop
el érgano del sensiblero. La primera es viril; pues el hombge
que quiere evitarles molestias o dolor a una mujer o a un nifig
tiene que tener un sentimiento tan fino como sea necesarig
para juzgar lo que los otros sienten, no segin la fortaieza 4
st mismo, sino segn la debilidad de ellos, v 1a delicadeza e sy
sentir es necesaria para la magnanimidad. Por el contrario,
la participacién —sin accién—?* con el sentimiento propio,
que consiste en hacer que éste resuene por simpatia con los
sentimientos de otros, y en dejarse, asi, afectar de manera
meramente pasiva, es tonta y pueril. — Asi, puede, y debe-
ria, haber piedad con buen humor; asi se puede, y se debe,
realizar de buen humor el trabajo molesto pero necesario; e
incluso, morir con buen humor; pues todo eso pierde su valor
s se ejecuta o se sufre de mal humor y de mala gana.

Del dolor que se sufre a propoésito como algo que no
terminara si no es con la vida, se dice que alguien fzja su
mente sobre algo (un mal). — Pero uno no debe fijar su men-

234 No se trata aqui de la sensibilidad estudiada en la Critica de la razén pura
como receptividad, sino de la sensibilidad psicolégica, capacidad de tener senti-
mientos v de reaccionar afectivamente a los estimulos.

235 Los guiones son agregado de esta traduccién.
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e sobre nada;™ pues lo que no se puede cambiar se debe
luir del pensamiento; porque seria absurdo querer hacer

X
lo que ha ocuirido no haya ocurrido. Corregirse uno a

que o ~
4 mismo estd bien, v es ademas un deber; pero queser co-

rregir lo que ya estd fuera de mi poder, es absurdo, Pero fo-
sarse d pecho algo —con lo que se alude a todo buen consejo
o 1 toda buena ensefianza que uno tiene el firme propdsito
de seguir-2* es una manera de pensar bien meditada, [que
conduce a] conectar la voluntad propia con un sentimien-
to suficientemente fuerte para ponerla en practica. — El
remordimiento de quien se atormenta a si mismo en lugar
de disponerse interiormente, con prontitud, a mejorar su
manera de vivir, es puro trabajo perdido, y puede tener
ademds la mala consecuencia de considerar ya solo con eso
(con el arrepentimiento) cancelado el registro de su deuda,
v de eximirse asi del esfuerzo por mejorar, que razonable-
mente deberia ahora redoblarse.

§ 63. Una manera de deleitarse es a la vez cultura: a
saber, aumento de la capacidad de disfrutar adn mas de-
leites de esa especie; tal es el [deleite] con ciencias y bellas
artes. Otra manera es el desgaste, que nos hace cada vez
menos capaces de seguir gozando. [237] Pero cualquiera
sea el camino por el que se busca el deleite, es una maxima
principal, como ya se ha dicho antes, la de administrarselo
uno a si mismo de tal manera, que pueda siempre seguir
incrementandolo; pues estar harto de é] produce aquel es-

236 En el manuscrito dice: “sobre nada semejante”. Seguimos a Ed. Acad. La
expresion que traducimos como “fijar la mente sobre algo” es de interpretacion
dudosa. Podria entenderse también como “llevar algo a la mente”.

237 Los guiones son agregado de esta traduccién.
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tado repulsivo que hace de Ja vida una carga para b persofiy
mimada y que consume a las mujeres con el nombre ¢,
vapenrs.? — — iJoven! (repito)? iaficidnate al trabajo: i
gate los deleites, no para renunciar a ellos, sino para tenerlyg
solo en perspectiva tanto como sea posible! INo emboteg
prematuramente, con el goce, la receptividad para ellos! 4
madurez de la edad, que nunca hace lamentar la privacig,
de un goce fisico cualquiera, te asegurara, en esa mismg
renuncia, un capital de satisfaccidén que es independicnte
del azar y de la ley de la naturaleza.

§ 64. También juzgamos acerca del deleite y del dolor
por medio de superior complacencia o disgusto por nosotros
mismos (a saber, [la complacencia o el disgusto] moral): si
debemos negarnos a ellos, o entregarnos a ellos.

1) El objeto puede ser agradable, pero el deleite en él pue-
de disgusiar. De ahila expresion: una amarga alegria. — Aquél
que est4 en penosas circunstancias de fortuna y hereda a sus
padres, 0 a un pariente digno y bienhechor, no puede evitar
alegrarse de la muerte de ellos; pero tampoco puede evitarel
reprocharse esa alegria. Fso mismo ocurre en la mente de un
adjunto que con no fingida tristeza presencia los funerales
de su predecesor, por él venerado.

2) El objeto puede ser desagradable; pero el dolor por él
complace. De ahi la expresion dulce dolor; p. ej. una viuda que
ha quedado en buena situacién, y que no admite consuelo;

238 Sobre “vapeurs” Kiilpe remite a Rousseau: Ewile, libro IV, y a Diderot:
“Réve de d’Alembert” y cita también a Kant: Beobachtungen tiber das Geftibl des
Schonen und Erbabenen, Ed. Acad. 11, 246 (Oswald Kiilpe: “Sachliche Erliu-
terungen”, en Ed. Acad. VII, 364).

239 1.a repeticion remite a esta misma Antropologia, Bd. Acad. VI, 165.
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Io cual muchas veces, pero injustamente, se interpreta como
_afectacion.

Tor el contrario, el deleite puede, ademds, complacer; a
saber, cuando la persona encuentra deleite en aquellos obje-
tos de los cuales es honroso ocuparse; p. ¢). el entretenimien-
io con bellas artes, en lugar del mero goce sensual, a lo que
se agrega la complacencia en ser ¢l (como hombre refinado)
capaz de tal deleite. — De manera semejante, el dolor de una

' persona puede, ademds, disgustarle. El odio de alguien que
ha sido ofendido es dolor; pero quien piensa como es debido
no puede evitar reprocharse por guardar en sf, aun después
de la satisfaccion, resentimiento contra su ofensor.?

(238] § 65. El deleite que mno mismo adquiere (por via
legal) se siente doblemente; primero como ganancia 'y des-
pués, ademds, como mérito (el rea)m)ciinier_lto mnterno de la
responsabilidad de ser el causante de €l). — El dinero obte-
nido con trabajo deleita, al menos, de manera mds duradera,
que el ganado en un juego de azar; y aun dejando de lado el
general carcter perjudicial de la loteria, en Ja ganancia ob-
tenida mediante ella hay algo de lo cual debe avergonzarse
una persona que piense como es debido. — Un mal del que es
culpable una causa ajena, duele; pero [un mal| del cual uno
mismo es culpable, conirisia y abate.

¢Pero como se explica, o se admite, que ante un mal que
alguien recibe de otros, se emplee un doble lenguaje? — Asi,
p. €., una de las victimas dice: “Me daria por contento si
tuviera aun la menor culpa de ello”; pero otra [dice]: “Me
consuela ser enteramente inocente de ello”. — Sufrir sin culpa

230 T iteralmente: contra él.
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indigna; porque es una ofensa [recibida] de otro. — Sufiir siep.
do culpable abate: porque es un reproche mterno. — Se ve f4.
cilmente que de aquellas dos, la segunda es la mejor persong,
§ 66. No es precisamente la més amable observacion acer.
ca de los seres humanos, la de que el deleite de ellos aumeng,
al compararlo con el dolor de otros; mientras que el doloy
propio se reduce por comparacién con los sufrimientos seme.-
jantes, o mayores, de los otros. Este efecto es, empero, mers-
mente psicoldgico (segin el principio del contraste: opposisy
iuxia se posila magis elucescuni)® y no tiene ninguna relacign
con lo moral, como [sila tendria] en el caso de desearles penag
a otros, para poder sentir mas profundamente el bienestar del -
estado propio. A través de la imaginacion, uno sufre junto con
los otros (tal como, cuando se ve que va a caerse alguien que
ha perdido el equilibrio, uno involuntariamente, y en vano,
se inclina hacia el lado opuesto, como si quisiera enderezatlo),
y s6lo esta contento de no estar implicado en el mismo dest-
n0.22 Por eso el pueblo, con vivo deseo, corre a presenciar la

241 Tas cosas contrarias se ponen més de manifiesto cuando estdn puestas

unas junto a las otras. El principio parece estar tomado de Georg Friedrich
Meier; Theoretische Lebre von den Gemiithsbewegungen diberbaupt, 1744 (segin
Reinhard Brandt: Kritischer Kommentar zu Kants Anthropologie in pragmatischen
Hinsicht (1798), Hamburgo, editorial Meiner, 1998.
22 Syave, mari magno turbantibus aequora ventis,

E terramagnum alterius spectare laborem;

Non guia vexari quenguam est incunda voluptas,

Sed quibus ipse malis careas quia cernere suave est.

Lucret. [Nota de Kant].

Grato es, cuando los vientos turban la superficie del ancho mar

contemplar desde tierra el gran trabajo en que esta otro;

no porque den alegre placer las penas de alguien,

sino porque es grato ver de cudles males estds exento ti mismo.

Lucrecio: De rerum natura, 11, 1-4.
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duccion v fa ejecucion de un delincuente, como si fueraa
gna obra de teatro. Pues los sentimientos y los movimientos
Je la mente que se expresan en su 10stro [239] y en su compor-
fzmiento tienci sobre el espectador un efecto por simpatia,

y después de haberlo sumido a éste en el terror por medio de
L; unagmacum (cuya potencia se ve todavia aumentada por
1a solemnidad) dejan tras de si el sentimiento apacible, pero
serio, de una distension que hace sentir con mas intensidad el
goce de la vida que a ello sigue.

También cuando uno compara su dolor con otros [do-
lores| posibles en su propia persona, aquél se vuelve, con
cllo, mas soportable. A aquel que se ha roto una pierna se le
puede hacer mds soportable su desgracia si se le muestra que
facilmente habria podido romperse la nuca.

Fl medio mas completo y mds facil de aliviar todos los
dolores es el pensamiento que se le puede sugerir a cualquier
persona razonable, de que la vida en general, por lo que
respecta al goce de ella —que depende de circunstancias de
la suerte—2% no tiene ningiin valor propio; y que, por lo que
respecta al empleo de ella, solo tiene un valor segin cudles
sean los fines a los que estd dirigida; valor que no puede serle
dado a la persona por la suerte, sino que s6lo puede darselo
la sabiduria; y que por tanto estd en su poder; quien se preo-
cupa angustiosamente por la pérdida de él, nunca disfrutard
de la vida.2#

3 Los guiones son agregado de esta traduccidn.
2 9 , . .
4 También podria entenderse: “quien se preocupa angustiosamente por la
pérdida de fa vida, nunca disfrutara de ella.”
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B.

Del sentimiento de lo bello,

es decir,

del placer, en parte sensible, y en parte, intelectual,
en la intuicidn con reflexion, o del gusio.

§ 67. Gusto, en el significado propio de la palabra, e,
como va se ha dicho arriba, la propiedad de un érgano (de
la lengua, del paladar y de la garganta), de ser afectado es.
pecificamente por ciertas materias disueltas al comer ¢ 4]
beber. En su empleo, ha de entenderse ya merarmente como
gusto de diferenciacion, ya también, a la vez, como gusio pla-
centero (p. ej. si algo es dulce o amargo, o bien si lo gustado
(dulce o amargo) es agradable). El primero puede producir
una concordancia universal en la manera de calificar cier-
tas materias; el Gltimo nunca puede producir un juicio de
validez universal; a saber, que lo que es agradable para mi
(p. €. lo amargo) serd también agradable para cualquiera.
La razdn de ello es clara: porque el placer o el displacer no
forman parte de la facultad cognoscitiva con respecto a los
objetos, sino que son [240] determinaciones del sujeto, y por
consiguiente no pueden atribuirse a los objetos externos. —
El gusto placentero contiene pues, a la vez, el concepto de
una diferenciacion por complacencia o desagrado, que yo
enlazo con la representacion del objeto en la percepcién o
en la imaginacién. :

Ahora bien, la palabra gusto se emplea también para [de-
signar| una facultad sensible de apreciar, [que sirve] para
elegir no solamente segun la sensacion, para mi mismo, sino
también segun cierta regla que se representa como valida
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para todos. Esa regla puede ser empirica; pero en ese caso
no puede pretender tener verdadera universalidad, y en con-
cecuencia tampoco [puede pretender| necesidad (que en el
ousto placentero el yuicio de todo otro deba concordar con
;l mio). Asf, pues, la regla del gusto en lo referente a las
comidas indica, para los alemancs, empezar con una sopa;
pero para los ingleses, indica empezar con alimentos solidos;
ijorque una costumbre difundida poco a poco por imitacién
lo ha instituido asi por regla del servicio de una mesa.

Pero hay también un gusto placentero cuya regla debe
estar fundada @ priori, porque enuncia wecesidad, v en con-
secuencia, también validez para todos, a(:crcéfdc c6mo hay
que juzgar la representacion de un objeto con respecto al
sentimiento de placer o de displacer (alli, en consecuencia,
mterviene secretamente también la razén, aunque el juicio
de ella no se pueda deducir de principios racionales ni se
pueda demostrar segun ellos); y este gusto se podria llamar
raciocinante, para distinguirlo del empirico, que es el gusto de
los sentidos (aquél [se podria denominar| gustus reflectens;
éste, reflexus).

Toda exhibicidn de la propia persona o del arte propio,
con gusio, presupone un esiado social (de comunicarse uno)
que no siempre es sociable (participativo en el placer de los
otros) sino que al comienzo, por lo comun, es bdrbaro, inso-
ciable y de mera rivalidad. — En la completa soledad nadie
embellecerd su casa, ni la adornard; tampoco lo hara para los
suyos (mujer e hijos) sino sélo para los extrafios, para mos-
trarse de manera ventajosa. Pero en el gusto (en la eleccidn) es
decir, en la facultad de juzgar estética, no es inmediatamente
la sensacién (lo material de la representacidn del objeto), lo

[203 ]



que produce complacencia en €1,7 sino [que lo que prodig,
complacencia en el objeto es la manera] cdmo la imagip,.
cion libre (productiva) combina eso [material| mediante 1,
invencion; es decir, la forma; pues sélo la forma es [241) Capaz
de [sustentar| la pretension de una regla universal parg of
sentimiento de placer. De la sensacién de los sentidos, que
puede ser muy diversa segtin la diferente capacidad sensoria|
de los sujetos, no se puede esperar tal regla universal. Se
puede, pues, definir el gusto asi: “Gusto es el poder de Ia f;-
cultad de juicio estético, de elegir de manera universalmenge
valida”.

Es, por consiguiente, una facultad de enjuiciamiento so-
cial de objetos externos, en la imaginacion. — Aqui la menge
siente su libertad, en el juego de las imaginaciones (y por
tanto, de la sensibilidad); pues la sociedad con otras perso-
nas presupone libertad, —y ese sentimiento es placer. ~ Pero
la validez universal de ese placer, para todos, —por la cual se
distingue la eleccidén con gusto ([eleccion] de lo bello) de
la eleccién por mera sensacidén de los sentidos ([eleccion|
de lo que place sélo subjetivamente), es decir, [eleccion] de
lo agradable—?*¢ implica el concepto de una ley; pues solo
segun ésta puede ser universal la validez de la complacen-
cia para el que enjuicia. Pero la facultad de representar lo
universal es el entendimiento. Por tanto, el juicio de gusto es
tanto un juicio estético, como un juicio del entendimiento,
pero pensado en unién de ambos (y por tanto, el ultimo no
[es pensado aqui] como puro). — El enjuiciamiento de un

245 Probablemente haya que entender aqui: “lo que produce complacencia
en el objeto”.

246 1os guiones son agregado de esta traduccién.
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6bj€?i<J§ por el gusto, es un juicio acerca de la concordancia
o ¢l conflicto de la libertad en el juego de la imaginacién, y
de 11 legislacion del entendimiento,” y por tanto se dirige
solo a evaluar estéticamente la forma (esa compatibilidad de
las representaciones sensibles),” y no a crear productos en
os que aquella Jformal es percibida; pues esto serfa el genio,
cuya fogosa vivacidad frecuentemente necesita ser moderada
y Jimitada por la moralidad del gusto.

La belleza es lo Yinico que compete al gusto; lo sublime
pertenece también, por cierto, al [dominio del] enjuicia-
miento estético, pero no compete al gusto. Pero la represen-
sacion de lo sublime puede y debe ser, en si misma, bella; de
lo contrario es ruda, barhara v contraria al gusto. Incluso
2 exhibicion del mal o de lo feo (p. ¢j. a figura de la muerte
personificada, en Milton)? puede y debe ser bella, si es que
un objeto ha de ser representado estéticamente, aunque sea
an Tersites;™ pues de lo contrario produce, ya insipidez,
ya repugnancia; los cuales ambos contienen el impulso de
apartar uno de si una representaciéon que ha sido ofrecida
para el goce; mientras que por el contrario la belleza incluye
en si el concepto de una invitacién a la unidn mas intima
con el objeto, es decir, al goce inmediato. Con la expresion
[242) alma bella se dice todo lo que se puede decir para hacer
de ella €l objetivo de la mas intima unién; pues grandeza

297 Gonviene entender como si dijera: “la concordancia o el conflicto de la
libertad en el juego de la imaginacién, con la legislacion del entendimiento”.

248 probablemente haya que entender aqui: “(se dirige a evaluar estética-
mente esa compatibilidad de las representaciones sensibles)”.

29 Milton: Paradise Lost, canto 2. (Segin Kiilpe: “Sachliche Erlauterun-
gen”, Ed. Acad. VIJ, 364).

250 Personaje ridiculo de la [fada, de vacia locuacidad.
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de alma y forialeza de alma se refieren a la matenia (3 Joq
instrumentos para ciertos fines); pero la bondad de 41y,
[se refiere] a la forma pura bajo la cual deben poder unif;.
carse todos los fines, v que por eso, cuando se la encuenyr,
es, como el Fros del mundo de la fibula, originariamer,,
creadora, pero también uliraterrena, — esa bondad del alm,
es el punto central en torno al cual el juicio de gusto retine
todos sus juicios [acerca] del placer sensible compatible con
la libertad del entendimiento.

Nota. {Cémo puede haber llegado a ocurrir que principal-
mente las lenguas modernas hayan caracterizado la facultad
estética de enjuiciamiento con una expresion (gustus, sapor)
que remite meramente a un cierto érgano sensorial (el inte-
rior de la boca) y a la diferenciacién, asi como a la eleccidn,
mediante €I, de las cosas comestibles? - No hay ninguna
situacion en la que sensibilidad y entendimiento, unidos en
un goce, puedan prolongarse tanto y puedan repetirse con
complacencia tan frecuentemente, como una buena comida
en buena compafifa. — Pero la primera, entonces, es consi-
derada s6lo como vehiculo de la conversacién de la dltima.
El gusto estético del anfitrién se pone de manifiesto en la
habilidad para elegir de manera universalmente vélida; lo
cual €l no puede lograrlo siguiendo su propio parecer; por-
que sus convidados elegirian quizd otras viandas u otras be-
bidas, cada cual segtin su preferencia peculiar. Por ello, basa
su organizacion en la variedad; a saber, en que haya algo
para cada uno, seguin su preferencia; lo que da por resultado

231 En el manuscrito original: la belleza de alma (segin Oswald Kiilpe:
“Lesarten”, Ed. Acad. VII, 386).
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aa validez comparativamente universal. No se puede, en la

cuestion presente, hablar de su habilidad para escoger a Jos
convidados de manera que la conversacion nutua sea general
(lo que también se llama gusto, pero propiamente es razou,
en su aplicacion al gusto, y se distingue de éste). Y asi, el sen-
amiento que pertenece al drgano de un sentido particular
ha podido dar el nombre a un [sentimiento] ideal, a saber,
¢l de una eleccidn universalmente valida para lo sensible en
general. - Adin més extraordinario es que la habilidad para
comprobar mediante el sentido, si algo es objeto de posible
ingestién?? para uno y el mismo sujeto (no si esa eleccion
es universalmente valida) (sapor) se haya clevado a denomi-
nacién de la sabiduria (sapientia); probablemente porque un
fin incondicionalmente necesario no requiere reflexion ni
ensayo, [243] sino que llega al alma inmediatamente, tal co-
mo, al saborear, se reconoce lo provechoso.

§ 68. Lo sublime (sublime)*> es la grandeza que infunde
reverencia (magnitudo reverenda) por su extension o por su
grado; la aproximacién a ello (para medir uno con ello las
propias fuerzas) es atrayente; pero a la vez, el temor de desa-
parecer uno en su propia estimacién al compararse con ello,
disuade [del acercamiento] (p. €j. el trueno sobre nuestra
cabeza, o una montafia alta y salvaje); con lo cual, si uno
mismo estd en seguro, se suscita un recogimiento de las pro-
pias fuerzas para abarcar el fenémeno, y a la vez una pre-
ocupacién de no poder alcanzar su grandeza, [es decir, se

232 En lugar de “si algo es objeto de posible ingestion” (si es comestible)
quiza haya que entender aqui: “si algo es objeto de goce”; el campo semantico
de la palabra alemana admite ambas posibilidades.

23 %(Sublime)” en latin en el original.
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suscita] asombro (un sentimiento agradable por la continng
superacion del dolor).

Lo sublime es, por cierto, el contrapeso, pero no lo cop.
trario, de lo bello; porque el afan y el intento de elevarse 4 1,
aprehensidn (apprebensio) del objeto despiertan en el sujeq
un sentimiento de su propia grandeza y fuerza; pero la re-
presentacion de él con el pensamiento, sea en la descripeidy
o en la exhibicidn, puede y debe ser siempre bella. Pues de
no ser asi, el asombro se vuelve intimidacion, la cual es muy
diferente de la admiracion, que es enjuiciamiento en el que
uno no se cansa de asombrarse.

La grandeza inadecuada (magnitudo monstrosa) es 1o mons-
truoso. Por eso, los escritores que quisieron realzar la gran
extension del reino de Rusia se equivocaron al denominaro
monstruoso; pues en ello hay implicita una censura: como
si fuera demasiado grande para un tnico soberano. — Avenin-
rera es una persona que tiene la propensién a implicarse en
acontecimientos cuyo relato verdadero es semejante a una
novela.

Lo sublime no es, pues, un objeto del gusto, sino del
sentimiento de conmocion; pero la exhibicién artistica de
ello en la descripcion y en la investidura?* (en las obras
accesorias, parerga) puede y debe ser bella; pues en caso
contrario es salvaje, ruda y repelente, y asi, es contraria al
gusto.

254 En el manuscrito dice: “en la investidura de ello” (seglin Oswald Kiilpe:

“Lesarten”, en Ed. Acad. VII, 386). También podria entenderse: en el revesti-
miento de ello.
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;244) Bl gusto encierra una tendencia a la promocion
externa de la moralidad

§ 69. I gusto (como sentido formal, por asf decir) tien-
de a la comunicacion del propio sentimiento de placer o de
displacer a otros, y estando uno afectado de placer por esa
comunicacion misma, encierra una receptividad para sentir,
en comin con otros (socialmente), una complacencia (com-
placentia) en ello. Ahora bien, la complacencia que puede ser
considerada no solamente como valida para el sujeto que
siente,” sino también para cualquier otro, es decir, que puede
ser considerada como universalmente valida, debido a que de-
be encerrar necesidad (de esa complacencia), y por tanto, debe
encerrar un principio & priori de ella para poder ser pensada
como tal, es una complacencia en fa concordancia del placer
del sujeto con el sentimiento de todos los demas segin una
ley universal que debe surgir de la legislacion universal de
quien siente, y por tanto, de la razén; es decir, la eleccién de
acuerdo con esa complacencia estd, por su forma, sometida al
principio del deber. Por consiguiente, el gusto ideal tiene una
tendencia a la promocion externa de la moralidad. — Tornar
decente al ser humano en lo que respecta a su posicion social
no significa exactamente lo mismo que hacerlo moralmente
bueno (de manera moral),2% pero prepara para ello, mediante
el afan de agradar, en esa posicion, a otros ( [afan] de ser ama-
do 0 admirado). — De esta manera, el gusto podria Jlamarse

35 Conviene entender: propia del sujeto que la siente.

%6 Juego de palabras intraducible. En la palabra que hemos traducido como
“decente”, gesittet, (acorde con las costumbres o los usos), estd la misma raiz de
la expresién “moralmente bueno”, sittlich gut,
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moralidad en la apariencia externa —aunque esa expresiép,

decente implica la apariencia o la actitud de lo moralmente
bueno ¢ incluso un grado de ello, a saber, 1a inclinaciéy 4
atribuir valor ya a la apariencia de ello.

§ 70. Ser decente, decoroso, de buenas maneras, pulidg
(con eliminacion de la rudeza) es, sin embargo, solo la cond;-
cidn negativa del gusto. La representacion de esas cualidades
en la imaginacion puede ser una manera iniuiliva externa de
representarse, con gusto, un objeto o la propia persona; pero
s6lo para dos sentidos, para el oido y la vista. La misica y
las artes plasticas (pintura, escultura, arquitectura y diseqg
de paisajes) tienen pretensiones de gusto, [entendido] como
receptividad de un sentimiento de placer por las meras for
mas de la intuicidén externa; la primera con respecto al oido,
las otras, [con respecto] a la vista. Mientras que la manera
discursiva de representar, mediante el lenguaje hablado o por
[245] escrito, contiene dos artes en las que puede mostrarse
el gusto: la oratoria y la poesia.

Observaciones antropologicas sobre el gusto

A.

Del gusto en la moda

§ 71. Es una propensién natural del ser humano la de
compararse, en su comportamiento, con alguien mas im-

257 Los guiones son agregado de esta traduccién.

[210]




portante (el nifio con el adulto; el inferior con el superior), e
imitar las maneras de éste. Una ley de esa imitacién, parano
parecer inferior a otros, precisamente en aquello en lo cual,
oor lo demds, no se presta atencién a ninguna utilidad, es la
oda. Esta tiene su lugar, pues, bajo la ribrica de la vanidad,
porque 110 hay ningan valor interno en esa intencion; v
ambién bajo la de la tonteria, porque en ella hay una coac-
cibn de dejarse conducir servilmente por el mero ejemplo
que en la sociedad nos dan muchos. Estar 4 lz moda es un
asunto del gusto; quien, fieera de la moda, sigue un uso an-
terior, se denomina anlicuade; quien pone empeflo en estar
fuera de la moda, es un estrafalario. Siempre es mejor, em-
pETO, SEr il necio a la moda, qué un necivo fuera de moda,
5i, en general, se quiere aplicar este duro nombse a aquella
vanidad; titulo que la adiccién a la moda merece efecti-
vamente, cuando sacrifica verdaderas utilidades, o incluso
deberes, a aquella vanidad. — Todas las modas son, segtin
su concepto, maneras mudables de vivir. Pues cuando el
juego de la imitacion queda fijo, ésta se convierte en #so, en
el cual va no se atiende mas al gusto. Hs la novedad, enton-
ces, lo que hace apreciada a la moda; y el ser inventivos en
toda clase de formas externas, aunque éstas muchas veces
degeneren en la extravaganciay, a veces, en la fealdad, es algo
propio del [bzen) tono de los cortesanos, principalmente de
las damas; [formas] que luego otros siguen afanosamente y
con las que siguen cargando, en los estamentos inferiores,
cuando aquéllos ya las han abandonado. — Asi, pues, la
moda no es propiamente asunto del gusto (pues puede ser
extremadamente contraria al gusto), sino de la mera vani-
dad de aparentar distincién, y de la rivalidad de superarse
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unos a otros mediante ella. (Los dlegants de la cour. llamadg,
también petits maitres, SOn casquivanos.)

Con el gusto verdadero, ideal, se puede enlazar la magnj
ficencia, y por tanto algo 246} sublime que a la vez es helj,
(como un magnifico cielo estrellado, o bien, si no suen,
demasiado bajo, una iglesia de San Pedro en Roma), Pey
la pompa, una exhibicion ostentosa, puede, por cierto, en.
lazarse también con el gusto, pero no sin una negativa de
este ultimo; porque la pompa esta calculada para Ia gray
muchedumbre, que incluye en si mucha plebe, cuyo gusto.
por estar embotado, requiere mds sensacién de los sentidog
que capacidad de enjuiciamiento.

B.
Del gusto artistico

Tomo en consideracién aqui sélo las artes de la palabra:
oratoria y poesia, porque éstas apuntan a [producir| una dis-
posicion del animo por la cual éste es incitado inmediata-
mente a la accidn, v asi tiene su lugar en una antropologia
pragmdtica, en la que se busca conocer al ser humano segin
aquello que de él se puede hacer.

El principio de la mente que vivifica mediante ideas se lla-
ma espiritu. — Gusto es una facultad (meramente regulativa)®?®
de enjuiciamiento de la forma, en el enlace de lo multiple
en la imaginacion;?” pero espiritu es la facultad productiva

258 Los paréntesis son agregado de esta traduccion.
259 Aclaracién: una facultad (meramente regulativa) de enjuiciar o evaluar

la forma que la imaginacion le da a lo multiple, al enlazarlo o combinarlo.
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de la razén, de suministrarle 4 priori a la imaginacion un
sodelo para aquella forma. Espiritu y gusto: el primero, para
.g\:ffﬁaf ideas; el segundo, para limitatlas de acuerdo con la for-
ma adecuada a las leyes de la imaginacién productiva, y asi
plusmarlas (fingends) originariamente (no por tmitacidn), Un
%}deHCtO fabricado con espiritu y gusto puede Hamarse, en
general, poemd, y €s una obra del arte bella, ya se proponga
snmediatamente a los sentidos por medio de los ojos o de los
oidos; la cual?® se puede llamar también arte poética (poetica
iy sensu laio); ya sea arte de la pintura, del disefio de paisajes,
o de la misica o de la versificacion (poetica i sensu stricio).
Pero la poesia como contrapuesta a la oratoria se distingue de
ésta solo por la inversa subordinacion del entendimiento y
de la sensibilidad, de manera que la primera es un juego de la
sensibilidad, ordenado por el entendimiento, mientras que
la segunda es un tabajo del entendimiento, vivificado por la
sensibilidad; pero ambos, tanto el orador como el poeta,
son (en sentido amplio) poetas, y producen por si mismos
nuevas [247] formas (combinaciones de lo sensible) en su
imaginacion.?s!

260 Hay que entender: “la cual arte bella”. E] relativo “la cual” no puede
referirse a “obra” (que es un substantivo neutro en aleman).

81 La novedad de la exhibicion de un concepto es una de las exigencias prin-
cipales que el arte bella plantea al poeta, aunque el concepto mismo no sea
nuevo. — Pero para el entendimiento (dejando de lado el gusto) se tienen las
siguientes expresiones para [expresar] el aumento de nuestro conocimiento por
medio de nuevas percepciones. — Descubrir algo, [es] ser el primero en percibir
algo que ya estaba, p. ej. América, la fuerza magnética que se orienta hacia los
polos, la electricidad del aire. — Inventar algo (1levar a la existencia efectiva
algo que atin no existia) p. ej. la brijula, el aerostato.— Encontrar algo, volver a
hallar lo perdido a fuerza de buscarlo. — Ideary concebir (p. ¢j. herramientas para
artifices, o maquinas). — Fingir [poéticamente], representar, con conciencia, lo
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Como el don poético es una habilidad artistica v, si gy
unida al gusto, es un talento para el arte bella que en parge
procura un engafio (auncue dulce, y a menudo tambigy
indirectamente salutifero), no puede dejar de ocurriy que
se haga de ¢él, en la vida, un uso grande (y muchas veces
también nocivo). - Por eso, vale la pena plantear algunas
cuestiones y observaciones acerca del cardcter del artista,
o también acerca de la influencia que su actividad tiene
sobre ¢l [mismo] y sobre otros, y sobre el aprecio de que
ella goza.

¢Por qué entre las artes bellas (del lenguaje) la poesia
le gana la palma a la oratoria, teniendo ambas los mismos
fines? — Porque es a la vez misica (cantable) y sonido, un
son agradable por si mismo, que el mero lenguaje no es. La
misma oratoria toma prestada de la poesia un son que se
aproxima a la musica, el acento, sin el cual el discurso no
tendria los necesarios momentos intermedios de serenidad
y de vivacidad. Pero la poesia no solamente se lleva la pal-
ma ante la oratoria, sino también ante cualquier otra arte
bella: ante el arte plastica (en la que se cuenta también el
arte escultdrico) e incluso ante la musica. Pues esta Gltima
es arte bella (v no meramente agradable) sélo porque sirve
de vehiculo a la poesia. Tampoco hay entre los poetas tan-
tas mentes superficiales (ineptas para los trabajos) como

que no es verdadero, como si lo fuera; como en las novelas, cuando eso ocurre
para entretenimicnto. - Pero una ficcién que se hace pasar por verdad es una
mentird.

(Turpiter atrum desinit in piscem mulier formosa superne) Horat. [Nota de
Kant. E! verso final dice: La mujer hermosa en la parte superior, termina fea-
mente en negro pez; cita de Horacio: Ars poetica, verso 3 (segtin Oswald Kitlpe:
“Sachliche Erlduterungen” en Ed. Acad. VII, 364) |.
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entre los milsicos; porque aquéllos le hablan también al
cntendimiento, mientras que éstos hablan solamente a los
centidos. — Una buena poesia es el medio mas eficaz de
awificar la mente. — - Pero no s6lo en lo que respecta a los
poetas, sino [248] en lo que respecta a todo el gue posee un
arte bella, es cierto: que hay que haber nacido para ella, y
a0 se puede alcanzarla con aplicacion e imitacion; y tam-
bién: que el artista, para llevar a buen término su trabajo,
necesita, ademds, que le sobrevenga cierta feliz disposicion
de animo, semejante al momento de una inspiracion (y por
ello se lo llama también wates); *? porque lo que se hace
segun prescripcion y reglas resulta privado de espiritu (es-
clavo); pero un producto del arte bella exige no solamente
gusto, que puede estar basado en la imitacién, sino fam-
bién originalidad de pensamiento, la cual, como se vivifica
ast misma, se Mama espiritu. — Quien pinta la naturaleza con
el pincel o con la pluma (lo dltimo, ya sea en prosa o en
versos) no es el espiritu bello, porque sdlo imita; sélo quien
pinta ideas es un maestro del arte bella.

¢Por qué se entiende habitualmente por poeta un escri-
tor en versos, es decir, en un discurso que es escandido (que
se recita de una manera semejante a la masica, con 11tmo)?
Porque él, anunciando una obra de arte bella, se presenta
con una solemnidad que tiene que satisfacer al mas fino
gusto (en lo que respecta a la forma); pues de no ser asi, no
serfa bella. — Pero como esa solemnidad se requiere, la mayor
parte de las veces, para la representacion bella de lo sublime,
a semejante solemnidad afectada sin verso se la llama (la

2 . . .
% Vates es el adivino, el profeta, o el poeta inspirado por los dioses.
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llama Hugo Blair) “prosa enloquecida®?® — Por otra parte, |,
versificacion tampoco es poesia, si carece de espiritu.

¢Por qué Ja rima, en los versos de los poetas de los tiem-
pos modernos, cuando remata el pensamiento de manery
feliz, es una exigencia importante del gusto, en nuestra parte
del mundo, mientras que es un inoportuno defecto en ¢
verso, en los poemas de los tiempos antiguos, de manera
que p. ¢j. los versos sin rima, en aleman, complacen poco,
pero un Virgilio en latin, puesto en rima, ain menos agrado
puede producir? Posiblemente porque en los poetas antiguos
clasicos la prosodia estaba determinada, mientras que falta
en la mayor parte de las lenguas modernas, y entonces el of-
do, por medio de la rima, que cierra el verso con un sonido
igual al del precedente, recibe una compensacion por aquella
[falta]. En un discurso solemne en prosa, una rima que apa-
rece por casualidad entre oraciones se torna risible.

¢De dénde viene la fibertad poética, que no tiene el orador,
de infringir aqui y alld las leyes de la lengua? Posiblemente
venga [del propdsito] de que [e! poeta] no esté demasiado
estrechamente limitado por la ley de la forma, para expresar
un gran pensamiento.

¢Por qué un poema mediocre es insoportable, pero un
discurso mediocre [249] es soportable? La causa parece resi-
dir en que la solemnidad del tono, en todo producto poé-
tico, despierta gran expectativa, y precisamente por no ser

263 Hugh Blair: Lectures or Rhetoric (1783; trad. alemana de 1785-1789).
Killpe sefiala que la expresion “prosa enloquecida” no se encuentra en el libro
de Blair, sino en la “Epistle to Dr. Arbuthnot”, prologo de las satiras de Pope,

quien Ja ha tomado a su vez de un epigrama del Dx. Abel Evans (todo segin
Oswald Kilpe: “Sachliche Erlduterungen”, Ed. Acad. VII, 365).
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ssta satisfecha de la manera habitual, cae mas bajo que lo
que mereceria el valor de él en prosa. — La finalizacién de un
poema con Un verso que puede retenerse como sentencia de-
jaun regusto de deleite, y con ello repara muchas insipideces.
Forma parte también, por ello, del arte del poeta.

El que en la vejez se seque la vena poética, a una edad
en la que las ciencias siguen anuncidndole, a la buena cabe-
za, todavia buena salud y actividad en los trabajos, se debe
probablemente a que la belleza es una flor, mientras que la
clencia es fruto, es decir, la poesia debe ser un arte libre que
requiere, para la variedad, [cierta] ligereza; pero con la edad
desaparece (y con razon) esa ligereza mental; y porque ade-
mds la costumbre de sdlo avanzar por el mismo camino de las
clencias trae consigo cierta facilidad;**y por consiguiente la
poesia, que requiere para cada producto suyo originalidad y
novedad (y para ello, destreza) no concuerda muy bien con la
vejez; excepto en asuntos del humor cdustico, en epigramas y
remoques, aunque alli es mas cosa seria que juego.

El que los poetas no hagan tan buena fortuna como
los abogados y otros letrados de profesion radica ya en la
disposicién del temperamento que es necesario, en general,
para quien es poeta de nacimiento; a saber, [la disposicién]
aahuyentar las preocupaciones mediante el juego social con
pensamientos. — Pero una peculiaridad que concierne al ca-
rdcter, a saber, la de no tener cardcter alguno, sino ser versatil,
caprichoso y (sin maldad) poco formal; de hacerse enemigos
a proposito, sin odiar, empero, a nadie, y de burlarse mor-

264 Quiza haya que entender aqui que la costumbre de no hacer otra cosa
que avanzar siempre por el mismo camino de las ciencias, sin buscar la varia-
cién, hace que ese avance se torne facil.
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dazmente de un amigo, sin querer causarle dolor, [es yp,
peculiaridad que] reside en una disposicidn que en parte ¢
innata, del ingenio voluble, [disposicion] que domina sobye
la facultad préctica de juzgar.

Del lujo

§ 72. Lugo (luxus) es el exceso de vida social regalada acom-
pariada de gusto en una comunidad (que es, pues, contrario
al bienestar de ella). Ese exceso, pero sin gusto, es disipacién
publica (luxuries). Si se [250] consideran los efectos de los dos
[excesos] sobre el bienestar, el lujo es un dispendio innecesario,
que lo vuelve a uno pobre, mientras que la disipacién es un
[dispendio innecesario] que lo pone a uno exfermo. El prime-
1o, sin embargo, es compatible con el progreso de la cultura
del pueblo (en atte y ciencia); la segunda harta de goce, y al fin
produce repugnancia. Ambos consisten mas en la ostentacién
(brillar externamente) que en el goce; el primero, por medio
de la elegancia (como en los bailes y en los especticulos), para
el gusto ideal; la segunda, por abundancia y variedad para el
sentido del gusto (fisico, como p. ej. un banquete del lord al-
calde). — Si el gobierno tiene derecho a limitarlos a ambos por
medio de leyes suntuarias, es una cuestién cuya respuesta no
tiene aqui su lugar. Pero tanto las artes bellas como las agrada-
bles, que debilitan, en parte, al pueblo, para poder gobernarlo
mejor, obrarian directamente en contra de la intencion del
gobierno, si se introdujese un rudo espartanismo.

Una buena manera de vivir es la adecuacion de la vida
holgada, a la sociabilidad (por consiguiente, [vivir] con gus-
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t0). De aqui se desprende que el lujo perjudica a la buena
manera de vivir; y la expresién “él sabe vivir®, que se aplica
1 un hombre rico o distinguido, significa la habilidad de sus
elecciones en el goce social, el cual implica sencillez (sobrie-
dad), hace prosperar el goce de ambas partes y estd calculado
para la duracién.

Con esto se ve que puesto que no puede haber, propia-
mente, avance del lujo en la vida doméstica, sino solo en la
vida publica, [resulta que] la relacién del ciudadano con la
comunidad, en lo que concierne a la libertad de rivalizar
para anteponer, llegado el caso, a la utilidad el embelleci-
miento de su propia persona o de sus cosas (en fiestas, bodas
y entierros, y asi hasta abarcar, incluso, el buen tono del tra-
to ordinario) dificilmente deba estorbarse con prohibiciones
de dispendios; porque produce el beneficio de vivificar las
artes, v asi devuelve a la comunidad los costos que ese dis-
pendio podria haber ocasionado.

[219]



[251]

LIBRO TERCERO
De la facultad apetitiva

§ 73. Apetito (appetitio) es la autodeterminacién de |3
fuerza de un sujeto por medio de la representacion de algo
futuro [entendido] como un efecto de ella. El apetito sensi-
ble habitual se llama znclinacion. El apetecer sin empleo de
fuerza para producir el objeto es el deseo. Este puede estar di-
rigido a objetos para procurarse los cuales el sujeto se siente
impotente, y entonces es un deseo vano (0c10s0). El deseo
vano de poder eliminar el tiempo que se interpone entre la
apetencia v la adquisicion de lo apetecido, es awbelo. El apeti-
to indeterminado con respecto al objeto (appetitio vaga), que
s6lo impulsa al sujeto a salir de su estado presente, sin saber
en cudl quiere ingresar, se puede llamar el deseo caprichoso
(que no se satisface con nada).

La inclinacién que la razén del sujeto dificilmente puede
vencer, o que no puede vencer en absoluto, es pasidn. Por el
contrario, el sentimiento de un placer o de un displacer en
el estado presente, que no deja que se produzca en el sujeto
la reflexién (la representacidn racional de si uno ha de entre-
garse a él, o ha de rehusarsele) es la emocion.

Estar sometido a las emociones y a las pasiones es siem-
pre una enfermedad de la mente, porque ambas excluyen el im-
perio de la razén. Ambas son también igualmente intensas
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1 lo que respecta al grado; pero en lo que concierne a su

- cualld ad, se distinguen esencialmente una de la otra,? tanto

o el método de prevencion como en el método de curacion

o

e tendrfa que aplicar en ellas el médico de almas.

0

252] De las emociones en contraposicion de ellas

~ con la pasion

§ 74. La emocién es una sorpresa debida a la sensacion;
o virtud de esa sorpresa se pierde la compostura de la mente
(animus sut compos). La emocion es, pues, precipitada, es de-
cir, crece velozmente hasta un grado de sentimiento que hace
imposible la reflexién (es irreflexiva). — La falta de emocién
sin disminucién de la fuerza de los resortes impulsores de la
accion es la flema bien entendida, una cualidad del hombre
recio (animi strenut) que no deja que la fuerza de aquélla®® lo
aparte de la serena reflexién. Lo que la emocién de la ira no
hace ripidamente, ya no lo hard; y ficilmente olvida. Pero
la pasion del odio se toma tiempo para arraigar profunda-
mente y para urdir algo contra su enemigo. — Un padre, un
maestro de escuela, ya no pueden castigar, cuando han te-
nido la paciencia de escuchar la suplica (no la justificacion).
— A uno que entra airado a vuestra habitacién para deciros,
con viva irritacidn, duras palabras, obligadlo amablemente a
sentarse; s lo lograis, su reproche ya serd mas suave; porque
la comodidad de estar sentado es ya una distensidn que no es

265 Sobre la distincion de pasidn y emocion véase Kant: Kritik der Urtheils-
kraf, Ed. Acad. V, 272 nota.

268 Hay que entender: la fuerza de la emocién.
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compatible con los gestos amenazantes y los gritos [que so,
posibles] cuando se estd de pie. Por el contrario, la pasigy,
(como estado de dnimo que pertenece a la facultad apetit;.
va), por mas violenta que sea, se toma tiempo y es reflexiy,
para alcanzar su fin. — La emocion obra como agua que
rompe el dique; la pasién, como una corriente que ahonds
cada vez més en su lecho. La emocién obra sobre la salud
como una apoplejia; la pasion, como consuncion o extenya-
cién. — La primera ha de considerarse como una borrachers,
que se pasa durmiendo, aunque le siga dolor de cabeza; pero
la pasién ha de considerarse como una enfermedad que pro-
viniera de la ingestién de veneno, o [que proviniera] de una
deformidad; para la cual enfermedad se requiere un médico
de almas interno o externo, que sin embargo, la mayor parte
de las veces, no puede prescribir ningtin remedio radical,
sino cast siempre solo remedios paliativos.

Alli donde hay mucha emocién hay, por lo comin, poca
pasion; como entre los franceses, quienes, por su vivacidad,
son mudables en comparacién con los italianos y los espafio-
les (y también [con] los indios y los chinos), que en su rencor
incuban la venganza, o en su amor son empecinados hasta la
locura. — Las emociones son honestas y francas; las pasiones,
por el contrario, pérfidas y solapadas. Los chinos reprochan
a los ingleses [253] el ser vehementes y bruscos “como los
tartaros”; éstos [les reprochan] a aquéllos el ser estafadores
redomados (pero serenos), que con este reproche no se des-
vian de su pasién. — — La emocién ha de considerarse como
una borrachera, que se quita durmiendo; la pasion, como una
demencia que incuba una representacién cada vez mas pro-
fundamente enquistada. — Quien ama puede seguir siendo
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(apaz de ver; pero quien se enamora se torna inevitablemente

ciego ante los defectos del objeto amado; aunque el 1lti-

mo suele recobrar la vista ocho dias después de las bodas. —

Aquel a quien la emocién suele sobrevenirle como un rapto

es semejante a un perturbado, por buena que sea la indole
de aquélla; pero como luego enseguida se arrepiente de ella,
es sélo un paroxismo que se denomina falta de juicio. Hay
quien incluso desea poder encolerizarse, y Sécrates dudaba
de si no seria bueno, también, encolerizarse algunas veces;
pero tener uno asi en su poder la emocién, de tal manera
que se pueda reflexionar con frialdad acerca de si uno ha de
encolerizarse o no, parece ser algo contradictorio. ~ Por el
contrario, nadie desea una pasién. Pues ¢quién quiere que se
le pongan cadenas, cuando puede ser libre?

De las emociones en particular

A

Del gobierno de la mente con respecto a las emociones

§ 75. El principio de la apatia: a saber, que el sabio nunca
debe estar afectado de emocidn, ni siquiera de la femocién]
de compasion por los males de su mejor amigo, es un prin-
cipio moral de la escuela estoica muy verdadero y elevado;
pues la emocién lo vuelve a uno (mas o menos) clego. — Sin
embargo, el que la naturaleza haya implantado en nosotros
la disposicidn para ello?” fue sabiduria de la naturaleza, para

27 Conviene entender: la disposicién para experimentar emociones.
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tomar las riendas provisoriamente, mientras la razén todaviy
no haya alcanzado la fuerza necesaria; es decir, para afiadi;
a los motores morales que conducen al bien, Vigorizéndolos,
aquéllos del estimulo patologico (sensible), como un sust;-
tuto interino de la razén. Pues, por lo demas, la emocién,
considerada en sf misma, carece siempre de inteligencia; se
torna a s{ misma incapaz de procurar su propio proposito,
y por consiguiente es poco sabio que uno la deje surgir en
si mismo premeditadamente. — Sin embargo, la razén, al
representar lo moralmente bueno por medio de la [254] co-
nexion de sus propias ideas con intuiciones (ejemplos) que
se adjuntan a ellas, puede provocar una vigorizacion de la
voluntad (en los discursos religiosos o también en los politi-
cos, dirigidos al pueblo o también a uno mismo, en soledad)
y puede, pues, vigorizar el alma con respecto al bien, no por
efecto de una emocidn, sino como causa de ésta; en lo cual
esa razon lleva siempre las riendas, e induce un entusiasmo
por el buen prop6sito, que debe atribuirsele propiamente,
empero, a la facultad apetitiva y no a la emocion [entendida]
como un sentimiento sensible mas fuerte.—

El don natural de una apatia acompanada de suficiente
fortaleza de alma es, como hemos dicho, la feliz flema (en
sentido moral). Quien estd dotado de ella no es ya por eso
un sabio, pero la naturaleza lo ha favorecido de modo que a
él le resultard mas facil que a otros llegar a setlo.

En general, no es la intensidad de cierto sentimiento
lo que constituye el estado de emocidn, sino la falta de re-
flexidén para comparar ese sentimiento con la suma de to-
dos los sentimientos (de placer o de displacer) en el propio
estado. El rico a quien su sirviente, en una fiesta, le quiebra
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un bello v raro vaso de cristal por trasladarlo con torpe-
za, tendria en nada ese accidente, si en el mismo momento
compatrase esa pérdida de #n deleite con la suma de odos los
deleites que su feliz estado de hombre rico le ofrece. Pero él
se abandona enteramente a ese Ginico sentimiento de dolor
(sin hacer rapidamente aquella cuenta en el pensamiento);
no es maravilla, pues, que entonces se sienta como si hubiera

perdido toda su felicidad.

B.
De las diversas emociones

§ 76. El sentimiento que impulsa al sujeto a permanecer
en el estado en el que estd, es agradable; el que lo impulsa a
abandonarlo, es desagradable. Acompaiiado de conciencia, el
primero se llama deleite (voluptas), y el segundo, fastidio (tae-
dium). Como emociones, aquél se llama a[ggiz’a, y éste, triste-
za. La alegria deshordante (que no estd moderada por ningtin
recelo de dolor) v la tristeza profunda (que no estd mitigada
por ninguna esperanza), el pesar, son emociones que amena-
zan a la vida. Sin embargo, a partir de los [255] registros de
defunciones se ha visto que son mas las personas que han
perdido la vida de manera sibita por la primera, que por la
tltima; porque al abrirse inesperadamente la perspectiva de
una felicidad inmensa, la mente se abandona por entero a
la esperanza, como emocion, y asi la emocion crece hasta ser
sofocante; por el contrario, la mente ofrece, naturalmente,
continua resistencia al pesar, siempre temeroso; y por ello
éste mata solo lentamente.
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El pavor es el temor suscitado de manera subita, que de,.
concierta a la mente. Semejante al pavor es lo Sorprendent,
que deja perpleja a la mente (aunque no llega a sobresaliar), |y
despierta y la hace recogerse a reflexionar; es el estimulo pag,
el asombro (que ya lleva en si reflexion). A las personas expe-
rimentadas no les acontece tan ficilmente; pero es propio de|
arte representar lo habitual por un lado que resulta SOrpren-
dente. La 7rz es un pavor que a la vez moviliza ripidamente
las fuerzas para ofrecer resistencia al mal. El temor referido
a un objeto que amenaza con un mal indeterminado, es z-
zobra. Uno puede ser afectado de zozobra sin poder sefialar
un objeto particular para ella: una opresion que proviene
de causas meramente subjetivas (un estado enfermizo). La
vergiienza es temor que nace de que se recela el desprecio
de una persona presente, y como tal, es una emocién. Uno
puede también avergonzarse sensiblemente sin la presencia
de aquél ante quien se avergiienza; pero entonces no es una
emocion, sino que es, como el pesar, una pasion de atormen-
tarse a si mismo con el desprecio de manera continua, pero
inutil; por el contrario, la verglienza, como emocion, debe
presentarse de manera stbita.

Las emociones son, en general, fendmenos morbosos
(sintomas) y pueden clasificarse (segiin una analogia con el
sistema de Brown)?6¢ en esténicas, [que proceden] de la fuerza,
y asténicas, [que proceden] de la debilidad. Aquéllas son de

268 John Brown (1735-1788), médico inglés, consideraba que lo mas propio
y caracteristico de la substancia viviente era su excitabilidad; llamdé sthenia al
estado de exceso de excitacidn, y asthenia al estado de carencia de excitacidén
(segin Oswald Kilpe: “Sachliche Erliuterungen” en Ed. Acad. VII, 365; los

térmanos sthenia y asthenia probablemente provengan del griego sthénos, fuerza
fisica, vigor).
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paturaleza excitante, y por ello también, con frecuencia, ex-
' eguante; éstas son de naturaleza tal, que distiende la fuerza
" qital, y que por eso, con frecuencia, promueve el restableci-
miento [de las fuerzas]. — El reir con emocién es una alegria

- wnowlsiva. E1 lorar acompafia la sensacion languideciente de
un enojo impotente contra el destino o contra otros seres hu-
_ manos, como [si fuera debido a] una ofensa recibida de ellos;
y esa sensacion es la melancolia. Pero ambos, el reir y el llorar,
serenan; pues liberan, mediante efusiones, de un obsticulo
que se opone a la fuerza vital (se puede también reir hasta las
[4grimas, si uno rie hasta el agotamiento). El reir es varonil; el
[lorar, por el contrario, es femenino (en el hombre, [256] muje-
ril) y sOlo el acceso de lagrimas, por compasién generosa pero
impotente ante el sufrimiento de otros, puede perdonarsele al
varén, a quien le brillan las ligrimas en los ojos, sin que las
deje caer en gotas, y sin que, atin menos, las acompafie con
sollozos, produciendo asi una musica desagradable.

De la pusilanimidad y la valentia

§ 77. Zozobra, miedo, terror y espanto son grados del
temor, es decir, del horror al peligro. La presencia de animo
de asumirlo a éste reflexivamente, es el valor; 1a fortaleza del
sentido interno (ataraxia) que no permite que a uno cual-
quier cosa le infunda ficilmente temor, es la mntrepidez. La fal-
ta del primero es cobardia;*® la de la segunda, es la timidez.

289 13 palabra poltrén (que proviene de pollex truncatus) se traduca, en latin
tardio, por murcus, y significaba una persona que se corta el pulgar para no
tener que ir a Ja guerra. [Nota de Kant].
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Corajudo es el que no se asusta; valor tiene el que, con
reflexion, no retrocede ante el peligro; valiente es aquel cuyo
valor es constante en los peligros. Arriesgado es el impruder,.
te que se expone a peligros porque no los conoce. Audaz, |
que se expone a ellos, aunque los conoce; temerario, el que
ante la manifiesta imposibilidad de alcanzar su propésito se
expone al mdximo peligro (como Carlos XII en Bender).270
Los turcos llaman Jocos a sus bravos (quiza por [efecto de] ¢|
opio). — Asi, la cobardia es desdnimo carente de honor.

Trepidacién no es una constitucion habitual que lleva 4
caer facilmente en el temor; pues ésta se llama timidez; sing
que es un mero estado y una disposicidén accidental —que
muchas veces depende meramente de causas corporales—27!
de no sentirse suficientemente templado ante un peligro que
se presenta de repente. A un jefe militar a quien, estando
en bata de dormir, se le anuncia la llegada inesperada del
enemigo, puede muy bien, por un momento, detenérsele la
sangre en las cimaras del corazén; y en cierto general obser-
vé su médico que se volvia apocado y timido cuando tenfa
4cidos en el estomago. Pero el coraje es mera cualidad del
temperamento. El walor, en cambio, se basa en principios,
y es una virtud. La razén le da entonces al hombre resuelto
una fortaleza que a veces la naturaleza le niega. El pavor, en

279 Carlos XII, Rey de Suecia (1682-1718). En el sitio de Bender, deseando a
toda costa la aniquilacién de las fuerzas de Rusia, se opuso con vehemenciaala
paz entre Rusia y Turquia (segan Diccionario Enciclopédico Hispano-Americano,
Barcelona, Montaner y Simén, 1912, tomo IV, p. 731). Kant pudo haber cono-
cido esta historia por el trabajo de Voltaire: Histoire de Charles XII (Coll. compl.
des oeuvres de Monsienr de Voltaire, nouvelle édition V1L, 1764), segin Oswald
Kilpe: “Sachliche Erlduterungen” en Ed. Acad. VII, 365.

271 1,05 guiones son agregado de esta traduccién.
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ﬂ5ﬂlasbataﬂas,produceinchly)evacuacknnesbenefkjosag
que han hecho que sea proverbial cierta butla (no tener el
 corazén en su sitio). Pero se asegura haber observado que
aquellos marineros que, ante el llamamiento a combate, se
apresuran a ir al excusado para evacuar, son después los mds
valerosos en la batalla. Eso mismo se observa también en
la garza real, cuando el halcén se cierne sobre ella, y ella se
prepara para el combate con él.

La paciencia, segin esto, no es valor. Es una virtud feme-
nina; porque no ofrece fuerza de resistencia, sino que espe-
ra hacer que el padecer (el soportar) se vuelva imperceptible
gracias a la costumbre. Por eso, quien gime bajo el cuchillo
del cirujano, o cuando sufre los dolores de la gota o de [la
enfermedad de] la piedra, no es cobarde ni afeminado en
esa circunstancia; es, mas bien, tal como el soltar una maldi-
cién, cuando, al andar, se tropieza con una piedra suelta en
la calle (con el dedo gordo del pie, de donde viene la palabra
hallucinart),2 una expresion de enojo, con la cual la natura-
leza procura dispersar, mediante el grito, la acumulacién de
sangre en el corazén. — Pero una paciencia de especie particu-
lar demuestran los indios de América, quienes, cuando estan
rodeados [por el enemigo], arrojan sus armas y se dejan matar
tranquilamente sin suplicar perdon. {Hay aqui mas valor que
el que muestran los europeos, que en ese caso se defienden
hasta el ultimo hombre? A mi me parece, antes bien, que
es una vanidad barbara, que consiste en preservar el honor
de su tribu [impidiendo] que el enemigo pueda obligarlos a
lamentarse y a gemir, como prueba de su sumision.

272 Alusion a la palabra latina allex, dedo gordo. Esta etimologia es errénea
(segtin Oswald Kitlpe: “Sachliche Erlduterungen” en Ed. Acad. VII, 365).
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El valor, como emocién (y por tanto, como pertenecien-
te, en parte, a la sensibilidad) puede también ser despertadq
por la razén, y ser asi verdadera valentia (fortaleza virtuosa),
No dejarse intimidar por pullas ni por las irénicas burlyg
—aguzadas por el ingenio, y por ello mas peligrosas— de
aquello que es honroso, sino seguir uno imperturbable ¢|
propio camino, es un valor moral que no poseen algunos
que demuestran ser bravos en el campo de batalla o en ¢]
duelo. Pues para que uno esté resuelto a atreverse a hacer
algo que manda el deber, aun a riesgo de [sufrir] la burla
de otros, se necesita incluso un alto grado de valor, porque
el celo de la honra es el compafiero constante de la virtud, y
aquel que suele ser suficientemente firme ante la vzolencia,
rara vez se siente, sin embargo, capaz de enfrentar la burla, si
se le niega, con risa sarcdstica, esa pretension de honra.

La actitud de no ceder en respeto en comparacion con
otros, [actitud] que da un aspecto exterior de valor, [258] se
denomina atrevimiento; por oposicion al apocamiento, una es-
pecie de timidez y cuidado de no presentarse ventajosamen-
te a la vista de otros. — Aquél no puede ser censurado, por ser
una justa confianza en si mismo. Pero aquel atrevimiento

273 Esta palabra [ Dreistigheit] deberia escribirse propiamente Driustigkeit (de
Dréinen o Droben [amenazar)), y no Dreistigheit; porque el tono o también el ges-
to de una persona tal, hace temer a otros que ella pueda también ser ruda. De la
misma manera, se escribe Hederlich [descuidado, negligente] en vez de liderlich
[crapuloso], aunque empero lo primero significa una persona despreocupada,
maliciosa pero no inepta, y de buen 4nimo, mientras que lo segundo significa
una persona abyecta, gue inspira repugnancia a los otros (de la voz Luder
[sujeto vil]). [Nota de Kant]. Las explicaciones etimoldgicas aqui ofrecidas se
encuentran también en J. G. Wachter: Glossarinm Germanicum, 1737; no son
correctas (segin Oswald Kiilpe: “Sachliche Erliuterungen” en Ed. Acad. V1I,
365).
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on la actitud, que le da a alguien el aspecto de que no le im-
portase nada el juicio de los otros acerca de él, es nsolencia,
desvergiienza, o, con una expresion mas moderada, inmo-
destia; ésta no forma parte, pues, del valor en el significado
moral de la palabra.

Si el suicidio presupone también valor, o solamente de-
s4nimo, no €s una cuestién moral, sino meramente psico-
l6gica. Si se lo comete sélo para no sobrevivir a la propia
honra, y por consiguiente, por exojo, parece valor; pero si es
el agotamiento de la paciencia de sufrir, debido a la tristeza,
que agota lentamente toda paciencia, entonces es desdnimo.
Al hombre le parece una especie de heroismo, el mirar a la
muerte a los ojos y no temerla, cuando no puede ya seguir
amando la vida. Pero si él, aun temiendo la muerte, no puede
dejar de amar la vida en cualquier condicién, y asi pues, para
que incurra en ¢l suicidio, tiene que preceder una confusién
mental debida al miedo, entonces muere por cobardia, por-
que no puede seguir soportando las tribulaciones de la vida.
— La manera de ejecucion del suicidio permite conocer, en
cierta medida, esa diferencia de la disposicién de animo. Si
el medio elegido para ello mata de manera subita y sin salva-
ci6n posible, como p. ¢j. el tiro de pistola o (como lo llevaba
consigo en la guerra un gran monarca, para el caso de que
fuera tomado prisionero)?’* un sublimado potenciado, o el
agua profunda y los bolsillos llenos de piedras, entonces no

2 E| monarca es Federico II de Prusia; el sublimado es probablemente
bicloruro de mercurio. La historia la relatan C. D. Kiister: Die Lebensrettungen
Friedrichs des Zweyten, 1792, y A. F. Busching: Character Friedrichs des zweyten,
2da. ed. 1789 (segin Oswald Killpe: “Sachliche Erlduterungen” en Ed. Acad.
VI, 365).
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se puede negar valor al suicida. Pero si es la soga, que pued.
ser cortada por otros a tiempo, 0 Un veneno comun, que
el médico puede llegar a extraer del cuerpo, 0 un tajo ep ¢
cuello, que se puede coser y curar —atentados en los cygleg
el suicida, si es salvado, por lo comun se [259] alegra é] mjs.
mo, y que ¢l no vuelve a intentar—?" entonces es cobarde
desesperacion por debilidad, y no recia [desesperacién], Iy
cual requiere ademds, para un acto tal, fortaleza de la cons.
titucién del dnimo.

No siempre son sélo las almas abyectas e indignas las que
resuelven librarse del peso de la vida de esa manera; antes
bien, de aquellas que no tienen el sentido de la verdadera
honra no es de temer facilmente un acto tal. — No obstante,
puesto que es siempre [un acto] horrible por el cual la persona
se convierte a si misma en algo horroroso, resulta sin embar-
go notable que en épocas de la injusticia piblica, declarada
legal, de un estado de revolucién, (p. ej. [en la época] del Co-
mité de Salvacion Publica de la Republica Francesa) hombres
celosos de su honra (p. €j. Roland)?”¢ hayan intentado adelan-
tarse mediante el suicidio a la ejecucién capital segun la ley;
[un acto] que ellos mismos, en un [estado] constitucional,
habrian declarado condenable. La razén de ello es ésta: En
toda ejecucion segiin una ey hay algo afrentoso, porque es un
castigo, y si aquélla es injusta,?’” entonces aquel que es victima
de la ley no puede admitir que éste es merecido. Y esto lo prue-

275 Los guiones son agregado de esta traduccion.

276 Jean Marie Roland de la Platiere (1734-1793), ministro del Interior en
Francia en 1792, se arrojé sobre su espada después de la ejecucion de su esposa
(segiin Oswald Kiilpe: “Sachliche Erfiuterungen” en Ed. Acad. VII, 365).

277 Hay que entender: “si la ejecucion es injusta”. La interpretacién “si laley
es injusta” no es posible gramaticalmente.
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ba con que, habiendo sido ya destinado a la muerte, prefiere
elegirla como un hombre libte, y se la infiere a s/ mismo. Por
eso también los tiranos (como Neron) daban como sefial de
qu favor el permitir que el condenado se matara a s{ mismo;

orque entonces [la muerte] ocurria con mds honor. ~ - No
pretendo defenderla moralidad de esto.

El valor del guerrero es muy diferente del [valor] del due-
lista, aunque el duelo es considerado con indulgencia por el
gobierno, y en cierta medida el valerse uno por si mismo
contra las ofensas se tiene, en el ejército, por cosa de honor,
en la que los jefes no intervienen; sin que se la permita publi-
camente por ley. — El hacer la vista gorda ante el duelo es un
principio terrible, que el jefe del gobierno no ha sometido a
reflextén suficiente; pues hay también personas carentes de
dignidad que ponen su vida en juego para obtener prestigio,
y que no tienen intencién alguna de hacer algo, corriendo
ellos mismos un riesgo, para la conservacion del Estado.

La valentia es valor conforme a la ley, [y consiste en] no
rehuir ni siquiera la pérdida de la vida, en aquello que el de-
ber manda. No consiste solamente en la impavidez, sitno que
a ella debe estar unida la intachabilidad moral (mens conscia
recti)?® como en el caballero Bayardo (chevalier sans peur et
sans reproche) >

278 Mente consciente de o que es justo.

279 El caballero sin miedo y sin tacha. Apelativo del cabailero Pedro du
Terrail, sefior de Bayardo (1475-1524) (segtin Diccionario Enciclopédico Hispano-
Americano, Barcelona, Montaner y Simon, 1912, tomo I11, p. 351).
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[260] De las emociones que se debilitan a si mismag con
respecto a su proposito

(Impotentes antmi motus)

§ 78. Las emociones de la ira y de la vergiienza tienen |,
propiedad de que se debilitan a si mismas en relacién con gy
propdsito. Son sentimientos sibitamente suscitados, de yy,
mal [considerado] como agravio, que a la vez, por su inten.
sidad, hacen [a uno] incapaz de defenderse de él.

¢Quién es mas de temer: el que con la vehemente ira pa;-
dece, o el que con ella se porne colorado? El primero es de temer
en el momento; el segundo, mucho mds, més tarde (por ¢
ansia de venganza). En el estado primero, la persona puesta
fuera de si se asusta de si misma, [temiendo] ser arrastrada
a una vehemencia en el uso de su fuerza, de la que después
podria arrepentirse. En el segundo, el pavor se transforma si-
bitamente en el temor de que la conciencia de su impotencia
para defenderse a si misma pueda tornarse visible. Los dos, si el
répido control de la mente les da desahogo,2° no son nocivos
para la salud; en caso contrario son, en parte, peligrosos para
la vida mismaj; y en parte, si se reprime su manifestacion, de-
jan tras si un rencor, es decir, un resentimiento por no haberse
portado dignamente ante una ofensa; lo cual se evita con sélo
que puedan llegar a expresarse en palabras. Pero asi, ambas
emociones son de tal especie, que hacen enmudecer, y hacen
que uno, con ello, se muestre bajo una luz desfavorable.

Mediante una disciplina interna de la mente se puede
llegar a suprimir la costumbre de la fracundia; pero la debt-

280 probablemente haya que entender aqui: “si la mente, recobrando rapida-

mente el control de si misma, les da desahogo”.
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Jidad de [tener] un sentimiento de honor excesivamente de-
{icado en la verglienza no se puede suprimir tan féicilmente.
Pues, como dice Hume (quien sufria de esta debilidad —de
cortedad al hablar en ptblico—),?*! el primer intento de atre-
vimiento, si no resulta bien, hace ain mas timido, y no hay
~ pingtn otro medio mds que, comenzando por el trato con
: personas cuyo juicio acerca de lo que es decoroso le importa
2uno poco, ir abandonando paulatinamente [la opinién de}
la presunta importancia del juicio de otros sobre nosotros,
y estimarse uno a si mismo interiormente en igualdad con
ellos, en lo que a esto respecta. El habito, aqui, produce la
soltura, que esta a igual distancia de la cortedad y del atrevi-
miento ofensivo.

Simpatizamos, por cietto, con la vergiienza de otro, co-
mo con un dolor; pero no con la 77z de él, cuando, [261]
llevado en el presente por esa emocion, nos relata la ocasion
que lo movi6 a ella; pues ante quien se encuentra en ese
estado no estd quien oye su relato (de una ofensa recibida)
seguro él mismo.

El asombro (perplejidad de encontrarse en lo inesperado)
es una excitacién del sentimiento, [excitacién] que al princi-
pio cohibe el juego natural del pensamiento, y que por tanto
es desagradable; pero que luego favorece tanto mas la afluen-
cia de los pensamientos en la representacion inesperada, y
por eso es agradable. Estupefaccién se llama esta emocién
propiamente solo cuando uno esta incierto acerca de si la
percepcién ocurre en estado de vigilia o en el suefio. Alguien
que es nuevo en el mundo se asombra de todo; pero quien

281 David Hume: “Essay of impudence and modesty” (segn Oswald Kiilpe:
“Sachliche Erlduterungen” en Ed. Acad. VII, 365).
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por una variada experiencia ha llegado a conocer ef ey de
las cosas adopta el principio de no asombrarse de nady (nihi]
admirari) 2* Por el contrario, quien, con mirada indagador,
sigue reflexivamente el orden de la naturaleza en [ gr;n;
multiplicidad de ella, queda estupefacto ante una sabiduyyg,
inesperada para él; [esta estupefaccion es] una admiracigy,
de la cual uno no puede arrancarse (no se cansa de asombryy-
se); pero entonces esa emocién es suscitada sélo por la razgn,
y es una especie de estremecimiento sagrado, al ver abrie
ante los pies de uno el abismo de lo suprasensible.

De las emociones mediante las cuales la naturaleza
promueve mecanicamente la salud

§ 79. Mediante algunas emociones la naturaleza pro-
mueve mecanicamente la salud. Entre ellas estin principal-
mente la 7isa’y el llanto. El enojo, cuando uno (sin temor
de reaccidn) puede regafiar cumplidamente, es también, por
cierto, un remedio bastante seguro para la digestion; y hay
ama de casa que no tiene otra mocién interna que el regafiar
a los nifios y a los sirvientes; y asf también, siempre que los
ninos y los sirvientes se comporten entonces con paciencia,
un agradable cansancio de la fuerza vital se difunde unifor
memente por la mdquina; pero este remedio no estd libre de
peligro, debido a la resistencia que hay que temer de aquellos
habitantes de la casa.

La 7isa bondadosa (no la maliciosa, que va unida a Ja

282 Horacio: Epistulac 1, 6, 1 (segiin Oswald Kiilpe: “Sachliche Erlauterun-
gen” en Ed. Acad. VI, 365).
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margura) €s, por el contrario, preferida, y de més provecho;

s, a saber, aquello que habria habido que recomendar a aquel
s . . «

ey persa que ofrecié un premio a quien [262] “inventara un

quevo deleite”. — La espiracién brusca (como si fuera convul-

: siva) de aire, que en ese caso ocurre, (de la cual el estornudo es

. <6lo un efecto pequeiio, pero también vivificante, cuando se
_uede dejar resonar sin impedimento el ruido) fortalece, debi-
Jo al saludable movimiento del diafragma, el sentimiento de
Ja fuerza vital. Ya sea un gracioso profesional (Arlequin) quien
nos haga reir, ya sea un picaro bromista perteneciente al circu-
lo de los amigos, que no parece proponerse nada malo, “que
se lo trae bajo la capa™?® y no rie, sino que con aparente ino-
cencia suelta de repente una expectativa tensa (como {quien
suelta] una cuerda tensa): la risa es siempre movimiento osci-
latorio de los musculos que intervienen en la digestion, que
la favorece a ésta mucho mas de lo que lo harfa la sabiduria
del médico. También una gran majaderia de una facultad de
juzgar que se equivoca puede producir —por cierto que a costa
del presunto sabihondo— el mismo efecto.?

283 jteralmente: “que lo tiene tras las orejas”.

284 Se pueden dar muchos ejemplos de esto ltimo. Quiero mencionar so-
[amente uno que conozco de boca de la difunta sefiora Condesa de K—g, una
dama que era el ornato de su sexo. Le hacia una visita el conde Sagramoso, que
en aquel tiempo tenfa Ia misidn de instaurar en Polonia la orden de los Caba-
lleros de Malta (segtin la Ordenanza de Ostrog) y por casualidad habfa llegado
también un profesor nacido en Kdnigsberg, pero asentado en Hamburgo por
la aficion de algunos ricos comerciantes, como coleccionista y curador del
gabinete de historia natural de ellos, quien visitaba a sus parientes en Prusia.
El conde, por decitle algo, se dirigié a él en alemin chapurreado: “Ick abe in
Amburg eine Awt geabt (He tenido una tia en Hamburgo) pero se me murié.”
Répidamente tom¢ la palabra ¢l profesor y preguntéd: “iPor qué no la hizo
usted disecar y embalsamar?” Tomé la palabra inglesa ant [aunt], que significa
#a, por Ente [en alemin: pato] vy como se le ocurrié que tendria que haber
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El llanto, un inspirar (convulsivo) con sollozos, cuand,
va acompafiado de efusion de ligrimas es tambi¢p, como
medio de suavizar el dolor, una previsién de la naturalez,
para favorecer la salud; y una viuda que, como suele decir.
se, no se deja consolar, es decir, no quiere que se le impida
verter lagrimas, cuida su salud sin saberlo o sin propiamene
quererlo. Un enojo que en ese estado se presentase inhibiri,
rapidamente esa efusion, pero para dafio de ella; aunque ng
es siempre el pesar, sino también la ira la que puede llevar
las lagrimas a las mujeres y a los nifios. — Pues el sentimient,
de la propia [263) impotencia ante un mal, junto con una fuerte
emocién (sea de ira o de tristeza) llama en su apoyo a log
signos externos naturales, los que entonces (segin el derecho
del més débil) desarman, al menos, a un alma viril. Pero esa
expresion de ternura como debilidad del sexo no debe con-
mover al hombre compasivo hasta hacerle llorar, aunque s
hasta llenarle los ojos de lagrimas; porque en el primer caso
pecaria contra su propio sexo y entonces, con su femineidad,
no serviria de amparo a la parte débil; pero en el segundo
caso no demostraria ante el otro sexo la compasion que es
para él, por su virilidad, un deber, a saber, el de tomarlo bajo
su amparo; como es propio del rasgo caracteristico que los
libros de caballerias asignan al hombre valiente, que consiste
precisamente en esa actitud de proteccion.

¢Por qué los jévenes gustan mds del teatro trdgico, y prefie-
ren también representarlo cuando quieren ofrecer una fiesta

sido un pato muy raro, lament6 la gran pérdida. Uno se puede imaginar la risa
que debib de haber provocado este malentendido. [Nota de Kant; se refiere a
la condesa de Keyserling, cuya casa Kant frecuentaba (segtin Oswald Kiilpe:
“Sachliche Erlauterungen” en Ed. Acad. VI, 365)].
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| qus mayores; mientras que los mayores prefieren el cdmicoy
n el burlesco? La causa de lo primero s, en parte, la misma
e lleva a los nifios a desafiar el peligro: presumiblemente
orun instinto de la naturaleza, para probar sus fuerzas; pero
n parte también, porque, por la ligereza de la juventud, tan
sjonto como ha terminado la pieza no queda la melancolia de

f‘p

|z impresiones opresivas o terribles, sino solamente un can-

 uncio agradable que sigue a un fuerte movimiento interior, y

que predispone de nuevo a la alegrfa. En los viejos, por el con-

* yario, esa impresion no se disipa tan facilmente, y no pueden

-~ producir de nuevo en si mismos tan ficilmente la disposicion
1la alegria. Un Arlequin de agil ingenio les produce, con sus
ocurrencias, una bienhechora agitacion del diafragma y de las
entrafias; con lo cual se aguza el apetito para la cena social que
siglie, y prospera gracias a la conversacion.

Observacion general

Ciertos sentimientos corporales internos estin emparen-
tados con las emociones, pero no son, ellos mismos, emo-
ciones; porque son sdlo momentaneos, transitorios, y no
dejan huella de si. De esta clase es el estremecimiento de horror
que acomete a los nifios cuando al anochecer escuchan las
historias de fantasmas que cuentan las nodrizas. — El esca-
lofrio, como si a uno lo rociaran con agua fria (como en un
aguacero),?® también forma parte de ello. No la percepcion
del peligro, sino el mero pensamiento de peligro [264] —aun-

285 La frase entre paréntesis sefala la cercania de las palabras “aguacero”
(Schaner) y “escalofrio” (Schauder).
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que uno sepa que no hay ninguno— produce esa sensacig,
que cuando es un mero acceso, y no irrupcion del pavo,
parece no ser desagradable.

El vértzgo, e incluso el mareo, parecen pertenecer, por ¢
causa, a la clase de tales peligros ideales. — Sobre una tah],
puesta en tierra uno puede avanzar sin perder la estabyj;.
dad; pero st estd atravesada sobre un abismo, o incluso, para
quien tiene los nervios débiles, sobre una zanja, entonces I
vacia preocupacidn acerca del peligro a veces se vuelve ver
daderamente peligrosa.?s¢ El balanceo de un barco, inclusg
con viento suave, es un alternativo caery elevarse, Al caer, ¢]
impulso de la naturaleza es elevarse (pues todo caer, en gene-
ral, lleva consigo la representacién de peligro), y por tanto, el
movimiento del estébmago y de las entrafias, de abajo hacia
arriba,?®’” asociado mecdnicamente con el estimulo de vomi-
tar, el cual aumenta, si el paciente que estd en el camarote
mita pot la ventana de éste y recibe en los ojos tan pronto el
cielo, tan pronto el mar, con lo que aumenta todavia mds la
ilusion de que cediera el asiento bajo él.

Un actor que sea, en si mismo, frio, pero que posea en
tendimiento y una fuerte facultad de imaginacion, puede
menudo conmover mas por medio de una emocion afectad:
(artificial), que por medio de la verdadera. En presencia ds
su amada un amante sincero es cohibido, torpe y poco se
ductor. Pero uno que s6lo finja estar enamorado, y que teng:
talento, puede representar su papel con tanta naturalidac

286 E]l mismo ejemplo se encuentra en Montaigne: Essass, libro 2, capitul
XI1, “Apologie de Raimond Sebond”, Paris, Galtimard, 1965, p. 339.

287 Conviene entender: “y por tanto, el impulso de la naturaleza es el mov
miento del estdmago y de las entrafias de abajo hacia arriba™
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que lleve a la pobre engafiada a caer en sus lazos; precisa-
pente porque su corazon no estd interesado, su cabeza esta
clara, y él estd entonces en plena posesién del libre uso de su
pabilidad y de sus fuerzas para imitar con gran naturalidad
t h apariencia de un amante.

La risa bondadosa (franca) es sociable (como algo que for-

~ ma parte de la emocidén de la alegria); la maliciosa (sonrisa
 itonica) es hostil. El distraido (como Terrasson,?®® al entrar

gravemente con el gorro de dormir en la cabeza en vez de
a peluca, y con el sombrero bajo el brazo, completamente
absorto en la querella acerca de las ventajas de los Antiguos y
de los Modernos en lo referente a las ciencias) frecuentemen-
te da ocasion a la primera; causa 7is4, pero no se rien de .
Al extravagante que no carece de entendimiento se le dedica
una sonrisa, sin que a él le cueste nada; él acompaiia con su
risa. — Una risa mecanica (sin espiritu) no tiene gracia, y hace
insipida la compaiifa. El que no rie en compafiia, o bien es
hurafio, o bien es pedante. Se debe acostumbrar desde tem-
prano a los nifios, [265] y especialmente a las nifias, a sonreir
con franqueza y sin esfuerzo; porque el aspecto alegre del
rostro, al hacerlo, poco a poco se imprime también en el in-
terior y pone el fundamento de una disposicion a la alegria, a
laamabilidad y a la sociabilidad, que prepara tempranamen-
te esa aproximacién a la virtud de la benevolencia.

Tomar a uno, en sociedad, por blanco de las bromas (ha-
cer burla de é€l) sin ser, empero, hirientes (burla sin mordaci-
dad), cuando €l esta preparado para darles a ellas con las suyas
una respuesta semejante, y estd pronto para introducir asien la

288 Jean Terrasson (1670-1750). Miembro de la Academia Francesa (segin
Max Frischeisen-Kdhler: “Sachliche Erlduterungen” en Ed. Acad. 11, 490).
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compafiia una alegre risa, es una vivificacién benévol, valy
vez cultivada de la compafifa social. Pero si esto ocypre ,
costa de un simple a quien se pasa, como una pelota, de yp,,
a otro, entonces la risa, siendo regocijo de la desgracia ajena,
es, al menos, grosera; y si su victima es un pardsito que, por
darse la buena vida, se presta al juego maligno o deja que o to.
men por tonto, [entonces la risa es] una prueba de mal gusto,
tanto como [una prueba] del embotado sentimiento moral de
aquellos que pueden reirse de eso a mandibula batiente, Perg
el cargo de bufon de corte, que para saludable sacudimien-
to del diafragma de la alta persona tiene que condimentar
comida con la risa picando a sus nobles servidores, esta por
encima o por debajo de toda critica, segin se mire.

De las pasiones

§ 80. La posibilidad subjetiva del surgimiento de un cier-
to apetito que precede a la representacién de su objeto, es
la propension (propensio); — la coaccién interior de la facultad
apetitiva para que tome posesién de ese objeto, aun antes
de conocerlo, es el mustinto (como el impulso de apareamien-
to, o el instinto de los padres animales, de proteger a sus
crias, y otros semejantes). — El apetito sensible que sirve de
regla (costumbre) al sujeto, se llama znclinacion (inclinatio).
— Aquella inclinacién por la cual la razén queda impedida
de compararla, ante cierta eleccién, con la suma de todas las
inclinaciones, es la pasidn (passio animi).

Ficilmente se comprende que las pasiones, pudiéndose
juntar con la reflexién més serena, y no necesitando, por
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consiguiente, ser irreflexivas como la emocién, ni tampoco,
or €0 MISMO, turbulentas ni pasajeras, sino que, arraigin-
dose, pueden incluso ser compatibles con el razonamiento

: ofistico, —son lo que mas dafio le hace a la libertad, y si la

mocion [266] es una embriaguez, la pasion es una enferme-
Jud que aborrece todos los remedios y por eso es mucho

~ peor que todas aquellas agitaciones pasajeras de la mente
que, al menos, suscitan el propésito de mejorar; mientras
. que la altima®? es un encantamiento que excluye incluso la

__mejorfa.

Se nombra la pasién con la palabra afdn (afin de ho-

nores, afan de venganza, afin de dominio, etc.), excepto la

[pasion] del amor en el enamoramiento. La causa es que st este

dltimo apetito ha sido satisfecho (mediante el goce), el apeti-

to cesa a la vez, al menos con respecto a la misma persona, y

por tanto se puede mostrar un enamoramiento apasionado

(mientras la otra parte persista en la negativa), pero no se

puede mostrar un amor fisico como pasién; porque éste no
contiene un principio constante con respecto al objeto. La
pasion presupone siempre una maxima del sujeto, de obrar
segtn un fin que le es prescripto a €l por la inclinacion. Esta,
por tanto, siempre enlazada con la razén de él, y a las meras
bestias no se les puede atribuir pasion alguna, asi como tam-
poco [puede atribuirseles pasién] a los seres puramente ra-
cionales. El afan de honores, el afan de venganza, etc., como
nunca pueden satisfacerse completamente, por eso mismo
se cuentan entre las pasiones como enfermedades contra las
cuales hay s6lo remedios paliativos.

2% Es decir, la pasion.
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§ 81. Las pasiones son canceres de la razon pura prict;.
ca, y en su mayor parte son incurables; porque el enfery,
no quiere sanar y se sustrae al dominio de aquel principig
que es el Unico que podria obrar su salud. También e |,
sensible-prictico la razén va de lo universal a lo particular,
segun el principio: No favorecer #na inclinacién relegandg 5
la sombra, 0 a un rincén, todas las demds, sino cuidar de que
aquélla pueda ser compatible con la suma de todas las incl;-
naciones. — El apetito de honores de un ser humano bien puede
ser una direccién de su inclinacién, [direccidén] que la razén
aprueba; pero quien es dvido de honores quiere también ser
amado por otros, necesita tener con los otros un trato com-
placiente, necesita la conservacion de su estado pecuniario,
y otras cosas semejantes. Pero si es apasionadamente dvido
de honores esta ciego para esos fines a los cuales lo invitan
sin embargo sus inclinaciones, y si es odiado por otros, o si
rehiiyen su trato, o si estd en peligro de empobrecerse por el
dispendio —todo eso le tiene sin cuidado. Es tonteria (hacer
de la parte de su fin, el fodo) que contradice directamente a la
razén en su principio formal mismo.

[267] Por eso las pasiones no son, como las emociones,
desdichadas disposiciones de la mente que andan prefiadas de
muchos males, sino [que son] ademas, sin excepcidn, malas,
y el mejor de los apetitos, aunque se refiera a aquello que
pertenece (por su materia) a la virtud, p. ¢j. a la beneficencia,
es empero (por la forma), tan pronto como se convierte en
pasién, no sélo pragmdticamente perjudicial, sino también
moralmente reprobable.

La emocién ocasiona un quebranto momentaneo a la
libertad y al dominio de si mismo. La pasion los abandona
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y encuentra su placer y su satisfaccion en la actitud propia
del esclavo. Pero como la razén no ceja en su exhortacion a
|2 libertad interior, el infeliz suspira bajo sus cadenas, de las
' (uales, sin embargo, no puede arrancarse, porque es como si
o ya estuvieran compenetradas con sus propios miembros.

A pesar de todo esto, las pasiones han encontrado tam-
bién sus panegiristas (pues ¢dénde faltarian, una vez que la
maldad ha ocupado un lugar entre los principios?), y se dice:
“que nada grande se ha realizado en el mundo sin vehemen-
tes pastones, y la Providencia misma las ha implantado sa-
biamente en la naturaleza humana, como resortes.”?? — De
las muchas especies de inclinaciones se puede bien admitir
eso, de las cuales, como necesidades subjetivas naturales y
animales, no puede prescindir la naturaleza viviente (incluso
la del hombre). Pero que puedan convertirse en pasiones, e
incluso que deban hacerlo, eso no lo ha querido Ja Providen-
cia; v el representarlas desde ese punto de vista es algo que
puede perdondrsele a un poeta ([se puede] decir, pues, con
Pope: “Si la razén es un imdn, las pasiones son vientos”);*!
pero el fildésofo no puede adoptar ese principio, ni siquiera
para apreciarlo como una disposicién provisoria de la Provi-
dencia que la hubiera implantado en la naturaleza humana
intencionalmente, mientras el género humano no hubiese
alcanzado el grado pertinente de cultura.

20 Kiilpe conjetura que Kant se refiere aqui a Helvetius: De/[esprit, discurso
I, cap. 6-8 (Oswald Kiilpe: “Sachliche Erlduterungen”, Ed. Acad. V1i, 366).
Compérese Kritik der Urtheilskraft, Ed. Acad. V, 272.

2V Pope: Essay on Man, 11, 108. Kant se refiere a la traduccién alemana, li-
geramente diferente del texto original inglés (segin Oswald Kilpe: “Sachliche
Erlduterungen”, Ed. Acad. VII, 366).
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Division de las pasiones

Se dividen en pasiones de la inclinacion natural (innata)
y [pasiones] de la inclinacién (adquirida) que surge de I,
cultura de los seres humanos.

Las pasiones del primer género son la inclinacion alaliverig
y [268] la inclinacion sexual, ambas enlazadas con la emocign,
Las del segundo género son el afin de honores, el afin de domin;,
v el afin de poseer,??? que no estin ligadas a la vehemencia de
una emocidn, sino a la persistencia de una maxima dirigida
a ciertos fines. Aquéllas pueden llamarse pasiones ardientes
(passiones ardentes); éstas, como la avaricia, pasiones fras ( fr;-
gidae). Pero todas las pasiones son siempre apetitos de los seres
humanos dirigidos solamente a seres humanos, y no a cosas;
y por una porcién de tierra fértil, o por una vaca igualmente
fértil, a saber, por la utilizacion de ellas, se puede tener mucha
inclinacion, pero no afeccién (que consiste en la inclinacion a
la comunidad con otros), y mucho menos una pasion.

A.

De la inclinacién a la libertad, como pasion

§ 82. Es la mas vehemente de todas en el hombre natu-
ral, en un estado en que éste no puede evitar venir a tener
pretensiones reciprocas con otros.

Quien puede ser feliz sélo segtin la eleccién de ozro (sea
éste todo lo benevolente que se quiera) se siente, con razon,

292 En espafiol convendria poner aqui la palabra “codicia”. No la empleamos,

7

para mantener el uso de “afdn”, como lo pide el texto de Ed. Acad. VII, 266.
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infeliz. Pues équé garantia tiene de que su poderoso préjimo,
en el juicio acerca de la felicidad, concordara con el [juicio]
sugo? El salvaje (aun no habituado a la sumisién) no conoce
desgracia mayor que el caer en ésta, y ello con razon, mientras
no haya ley publica que le dé seguridad; hasta que la discipli-
na, poco a poco, lo torna paciente para ello. De ahi su estado
de permanente guerra, con la intencidn de mantener a los
otros tan alejados de si como sea posible, y de vivir disper-
sos en paramos. E incluso el nifio que acaba de abandonar
el vientre materno parece entrar en el mundo con fuerte gri-
terio, a diferencia de todos los otros animales, sélo por eso:
porque considera como coercion su incapacidad de servirse de
sus miembros, y asi expresa inmediatamente su pretension de
libertad (de la cual ningin otro animal tiene representacion
alguna).?”® — Los pueblos némades, al no [269] estar (como

293 Lucrecio, como poeta, emplea de otra manera este fenémeno que en
efecto es notable en el reino animal:

Vagituque locum lugubri complet, ut aequumst

Cui tantum in vita restet transire malorum/

[269] Ahora bien, el nifio recién nacido no puede tener esa perspectiva;
pero que el sentimiento de malestar en €l no proviene del dolor fisico, sino de
una oscura idea (o representacién andloga a ésta) de libertad y del impedimento
de ésta, la imjusticia, [es algo que] se descubre por las ldgrimas que se enlazan
con sus gritos un par de meses después del nacimiento; lo cual muestra una
especie de amargura, cuando [el nifio] intenta acercarse a ciertos objetos, o en
general sélo mudar su estado, y se siente impedido de hacerlo. — Ese impulso de
tener su voluntad y de recibir como injuria el impedimento de ello, se destaca
también, especialmente, por su tono y permite que se ponga de manifiesto una
maldad que la madre se ve obligada a castigar, pero habitualmente se replica
con gritos todavia mas vehementes. Eso mismo ocurre cuando cae por su pro-
pia culpa. Las crias de otros animales juegan, las del ser humano pelean entre
si desde temprano, y es como si cierto concepto del derecho (que se refiere ala
libertad externa) se desarrollara a la vez que la animalidad, y no se aprendiera
paulatinamente. {Nota de Kant. El pasaje de Lucrecio dice: “Con triste vagido
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pueblos pastores) fijados a ningtin suelo, p. ¢j. los arabes, sop,
tan apegados a su modo de vida, aunque éste no sea enters.
mente libre de coercién, y tienen por [causa de] él un espirit,
tan altanero para mirar con desdén a los pueblos sedentarios 2
que las incomodidades inseparables de ¢12> no han podido
apartatlos de él en milenios. Pueblos meramente cazadoreg
(como los tungusos olenos)*® han llegado incluso a ennoble-
cerse verdaderamente por ese sentimiento de libertad (que los
separa de las otras tribus emparentadas con ellos). — Asi, no
solamente el concepto de libertad bajo leyes morales despierta
una emocion que se llama entusiasmo, sino que la mera repre-
sentacién sensible de la libertad externa eleva la inclinacién a
permanecer en ella o a ensancharla, por analogia con el con-
cepto de derecho, hasta hacer de ella una vehemente pasidn.
Cuando se trata de los meros animales, no se llama pa-
si6n ni aun a la inclinacién més vehemente (p. ej. la de la
unién sexual); porque ellos carecen de razén, que es lo unico

llena el lugar, como conviene / a aquel a quien resta todavia pasar tantos males
en la vida”. Lucrecio: De rerum natura V, 227/ 228, segtn Kiilpe: “Sachliche
Erlduterungen” en Ed. Acad. VII, 366].

294 Sich anbanende, literalmente: “que se ban fijado mediante el cultivo” (del
suelo).

295 Es decir, del modo de vida antes mencionado.

2% Sobre los tungusos olenos (“Olenni Tungusi”) escribié A. F. Biis-
ching: Newe Erdbeschreibung, primera parte, Hamburgo, 6ta. ed., 1770, p. 930,
v “Fortsetzung der Allgemeinen Welthistorie”, tomo 31, 1771, p. 417 (segun
Kiilpe: “Sachliche Erlduterungen” en Ed. Acad. VII, 366). Los olenos {u olo-
nos}, que habitan en la cuenca del Novi, son una rama de los tungusos, pueblo
mongol que habita en la Siberia oriental, entre los paralelos 40 °y 73° de latitud
norte (segun Diccionario Enciclopédico Hispano-Americano de Literatura, Cien-
cias, Artes, Eic., Barcelona, Buenos Aires, Santiago, Montevideo, La Habana,
México, Lima, editores Montaner y Simén, 1912, tomo XX1I, p. 732). Sobre
los tungusos ver Kant: Physische Geographie, Ed. Acad. IX, 401.
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que puede fundamentar el concepto de libertad, y con la
cual entra en colisién la pasién; cuyo arrebato puede, por
tanto, ser atribuido al ser humano. — Por cierto que de los se-
res humanos se dice que aman apasionadamente ciertas cosas
(la bebida, el juego, la caza) o que odian [apasionadamente
otras] (p. eJ. el almizcle, e] aguardiente); pero a esas diferen-
tes inclinaciones o aversiones no se las llama otras tantas
pasiones, porque son solo otros tantos instintos diferentes,
es decir, otros tantos [casos diversos de] mera pasividad en
fa facultad apetitiva, y pot eso no merecen ser clasificados
segtin los objetos de la facultad apetitiva [entendidos] como
cosas (de las que hay incontables), sino segtn el {270] princi-
pio del uso o del abuso que los seres humanos hacen, entre
sf, de sus personas y de la libertad, cuando un ser humano
hace de otro un mero medio para sus fines. — Las pasiones se
refieren propiamente solo a seres humanos, y s6lo por éstos
pueden ser satisfechas.

Estas pasiones son el afién de honores, el afin de dominio,
el afin de poseer.

Como son inclinaciones que se dirigen meramente a la
posesion de los medios para satisfacer todas las inclinaciones
que conciernen inmediatamente al fin, en esa medida tienen
un barniz de razén, a saber: perseguir la idea de una facultad
enlazada con la libertad, facultad s6lo mediante la cual se
pueden alcanzar, en general, fines.?” La posesion de los me-
dios para intenciones cualesquiera alcanza, por cierto, mucho
mas alld de lo que puede alcanzar una inclinacién dirigida a

7 El texto es inseguro. Seguimos la versién del manuscrito, apartindonos
de Ed. Acad. Cassirer trae: “la idea de perseguir una facultad mediante la cual

se pueden alcanzar todos los fines” (segin Weischedel, p. 605, nota).
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una inclinacién singular y a la satisfaccion de ésta. — Por eso,
puede llamadrselas inclinaciones de la ilusién, que consiste
en evaluar como iguales la mera opinién de otros acerca de|
valor de las cosas, y el efectivo valor [de ellas].

B.
Del apetito de venganza como pasion

§ 83. Como las pasiones s6lo pueden ser inclinaciones de
seres humanos dirigidas a seres humanos, en la medida en que
ellas estin dirigidas a fines*® concordantes entre si u opuestos
entre si, es decir, son amor u odio; pero la representacion del
derecho,? por proceder inmediatamente del concepto de la
libertad externa, es mucho mds importante que la de la bene-
volencia, y es un impulso que mueve la voluntad con mucha
mas fuerza, [resulta que] el odio nacido de la injusticia sufrida,
es decir, el apetito de venganza, es una pasidon que procede irre-
sistiblemente de la naturaleza de los seres humanos, y por muy
maligna que sea, esta inclinacién lleva implicada la maxima
de la razén debida al admisible apetito de derecho, del cual ella
es andloga, y precisamente por eso es una de las pasiones mas
vehementes y una de las que més profundamente arraigan; la
cual [pasidn], cuando parece haberse extinguido, permite que
siga subsistiendo en secreto un odio llamado rercor, como un
fuego que arde bajo las cenizas.

298 Es decir, “en la medida en que las pasiones estan dirigidas a fines”; pero
también podria entenderse: “en la medida en que ellos (los seres humanos)
estan dirigidos a fines”,

299 Literalmente: “el concepto del derecho”.
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El apetito de estar, con los préjimos, en un estado y en
una relacién en los que a cada uno le pueda corresponder lo
que prescribe el derecho, no es por cierto una pasion, sino un
fundamento de [271] determinacion del libre albedrio por la
razén pura practica. Pero la excitabilidad de ese apetito por
el mero amor propio, es decir, sdlo para el provecho de uno,
no en favor de una legislacion [vélida) para todos, es el im-
pulso sensible del odio, no [odio] a la injusticia, sino a lo gue
es ijusto para nosotros; la cual inclinacién (a perseguiry a
destruir), puesto que tiene por fundamento una idea — aun-
que aplicada, por cierto, de manera egoista—>" convierte el
apetito de derecho con respecto al ofensor en una pasién de
retribucion, que con frecuencia es vehemente hasta la locura
de exponerse uno mismo a laruina con tal que el enemigo no
escape a ella, y (en la venganza de sangre) [hasta la locura que
consiste en que] ese odio se torne hereditario incluso entre
pueblos; porque, como se suele decir, la sangre del ofendido
que aun no ha sido vengado clama, hasta que la sangre ino-
cente derramada sea lavada a su vez con sangre —aunque sea
la de uno de sus descendientes inocentes—.

C.
De la inclinacion al poder de tener influencia en general
sobre otros seres humanos

§ 84. Esta inclinacién es la que mds se aproxima a la
razén técnico-prictica, es decir, a la maxima de la sagacidad.

300 105 guiones son agregado de esta traduccién.
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— Pues apoderarse de las inclinaciones de otros seres hypy,.
nos, para poder dirigirlos y determinarlos de acuerdo gy,
las intenciones de uno, es casi tanto como estar en Dosesigy
de otros, como meros instrumentos de la voluntad propia.
No es maravilla que el afan de alcanzar tal poder de tene,
influencia sobre otros llegue a ser una pasion.

Este poder contiene en si, por asf decirlo, un triple po-
derio: honores, mando y dinero; con los cuales, cuando ung
los posee, se puede hallar el punto flaco de cualquier ser
humano y emplearlo a éste, si no es a través de una de estag
influencias, por medio de otra, para los designios propios,
— Las inclinaciones correspondientes, cuando llegan a ser
pasiones, son el afin de honores, el afidn de dominio, y el afin
de poseer. Por cierto que el ser humano aqui es el juguete
(engafiado) de sus propias inclinaciones, y al emplear tales
medios yerra su fin final; pero aqui no estamos hablando de
sabiduria, que no admite pasion alguna, sino solamente de la
sagacidad, con la cual uno puede manipular a los tontos.

Pero las pasiones en general, por muy vehementes que
sean como [272] motores sensibles, son meras flaguezas con
respecto a aquello que la razén prescribe al ser humano. Por
eso, el poder del hombre habil, de emplearlas para sus pro-
pios designios, puede ser relativamente tanto menor cuanto
mayor sea la pasién que domina a los otros seres humanos.

Afin de honores es la flaqueza de los seres humanos,
gracias a la cual uno puede tener influencia sobre ellos por
medio de su opinidn; el afin de dominio, por medio de su
temor;y el afan de poseer, por medio del interés de ellos. — En
todos los casos un dnimo servil por medio del cual, s1 otro se
apodera de ¢l tiene el poder de emplearlo para sus propios
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designios por medio de sus propias inclinaciones. — Pero la
~ conciencia de ese poder, por st misma, y [la conciencia] de
-~ tar en posesion de los medios para satisfacer las inclina-

ciones propias, despierta la pasién todavia mas que el uso

; de ellos.

a.
Afin de honores

§ 85. No es el amor al honor, un aprecio que el ser huma-
no puede esperar de los otros por causa de su valor interno
(moral); sino que es una aspiracidn al renombre honorifico,
para lo cual basta con la apariencia. Al orgullo (una exi-
gencia planteada a otros, de que se aprecien en menos al
compararse con nosotros, una tonteria que obra en contra
de su propio fin) — a este orgullo, digo, basta con adularlo, y
por medio de esa pasion del necio tiene uno poder sobre €l.
Aduladores,* obsecuentes, que con gusto le otorgan la voz
cantante a un hombre importante, alimentan esa pasién que
lo debilita y son la ruina de los grandes y poderosos que se
prestan a ese encantamiento.

El orgullo es un apetito de honores errado, que obra con-
tra su propio fin, y no puede ser considerado como un medio
intencional de emplear a otros seres humanos [273] (a quie-
nes él aparta de si) para sus propios designios; antes bien, el

O La palabra Schmeichler [adulador] ha debido de ser, originariamente,
Schmiegler [acomodadizo] (uno que se doblega y se pliega) para dirigir a volun-
tad, por medio de su orgullo, a un poderoso presumido; asi como la palabra
Heuchler Thipocrita] (propiamente deberia escribirse Hauchler) ha debido de
significar un embustero que, ante un eclesidstico muy poderoso, finge piadosa
humildad mediante suspiros intercalados en su discurso. [Nota de Kant].
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orgulloso es el instrumento de los bribones llamado necio,
Una vez me pregunt6 un comerciante muy razonable y h,.
nesto: “¢Por qué el orgulloso es siempre también rastrery»»
(pues él habia hecho la experiencia de que quien hacia alarde
de su riqueza como potencia comercial superior, despugs,
cuando su fortuna cayé en decadencia, no tuvo reparos ep
humillarse). Mi opinidn fue ésta: que como el orgullo eg
una exigencia planteada a otro, de que se desprecie a si mismo
al compararse con aquél,’® pero un pensamiento tal sélg
puede ocurrirsele a quien se siente a si mismo dispuesto a [a
indignidad, el orgullo suministra ya en si mismo un infalible
signo anticipativo de la indignidad de tales seres humanos.

b

Afin de dominio

Esta pasion es injusta en si misma, y su manifestacién
convoca a todo contra ella. Pero comienza con el temor de
ser dominado por otros, y tiene lo intencién de alcanzar, a
tiempo, ventaja de poder sobre ellos; lo que es un medio
peligroso e injusto de emplear a otros seres humanos para
los designios propios; pues en parte provoca la resistencia, y
es poco sagaz; 'y en parte es contrario a la libertad bajo leyes,
que cada cual puede pretender [para si}, y es njusto. — Pero
en lo que atafie al arte de dominar de manera mediata, p. ej.
el [arte] del sexo femenino de emplear al masculino para
sus designios por medio del amor a si que le inspira a aquél,

302 Es decir, al compararse con ¢l orgulloso.
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este [arte] no esta comprendida bajo aquel titulo; porque
no emplea la fuerza, sino que sabe dominar y cautivar al
stbdito por medio de la inclinacién de él mismo. — No es
que la parte femenina de nuestra especie esté libre de la incli-
nacién a dominar a la masculina (precisamente lo contrario
es la verdad), sino porque no se sirve para ese proposito del
mismo medio que la parte masculina, a saber, no [se sirve] de
la ventaja de la fuerza (a la que se alude aqui con la palabra
dominar), sino de los estimulos que contiene en si una incli-
nacién de la otra parte, a ser dominada.

[274]
c.
Afan de poseer

Dinero 3 es el santo y sefia, y ante aquel a quien Plutén
favorece se abren todas las puertas que estin cerradas para
los menos ricos. La invencion de este medio, que no tiene
otra utilidad (al menos, no necesita tenerla) que la de servir
para el trifico de la diligencia de los seres humanos entre
ellos y con ello también [para el trafico] de todo bien fisi-
co [entre los seres humanos], especialmente desde que esta
representado por medio de metales, ha producido un afan
de poseer que finaltmente, incluso sin goce, en la mera pose-
sién, y hasta con renuncia (del avaro) a todo uso, encierra un
poder acerca del cual se cree que es suficiente para sustituir
la falta de todo otro. Esta pasion enteramente desprovista de

393 La palabra “dinero” no estd en bastardilla en Ed. Acad. Seguimos la

edicion de Weischedel.
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espiritu, aunque no siempre moralmente reprensible, perq,
dirigida de manera meramente mecanica, [pasion] que se
presenta principalmente en la edad avanzada (como sustit,.
to de su impotencia natural) y que en virtud de aquel medj,
universal de su gran influencia ha creado también el nombye
de capital®* en sentido absoluto, es tal, que una vez que se b
presentado no admite mudanza alguna; y si la primera de [ag
tres hace [que uno sea] odiado, y la segunda, [que uno sea]
temido, ella, como tercera, hace [que uno sea] despreciado, s

De la inclinacion a la ilusién como pasion

§ 86. Por #lusién como motor de los apetitos entiendo el
engaflo practico interno [que consiste en] tener por objetivo
lo que es subjetivo en el mo6vil. — La naturaleza pide, de vez
en cuando, excitaciones mas intensas de la fuerza vital, para
refrescar la actividad del ser humano, de manera que éste,
por sélo gozar, no pierda el sentimiento de vivir. Para este fin,
ella, muy sabia y benéficamente, le ha representado al ser hu-
mano —que por naturaleza es perezoso—% objetos que, en

304" La palabra alemana que hemos traducido como “capital”, Vermigen,
significa tanto “capital” (en el sentido de fortuna o bienes) como “facultad”,
“poder” o “potencia®.

305 Aqui hay que entender el desprecio en sentido moral; pues en [sentido]
civil, si es cierto que, como dice Pope, “el diablo cae en el regazo del usurero en
una lluvia de oro de cincuenta por ciento, y se apodera de su alma”, la multitud
admira, mas bien, al hombre que demuestra tan gran habilidad para el comer-
cio. [Nota de Kant. El pasaje se encuentra en Pope: Moral Essays 111, 371-374. La
versidn alemana de la obra es de 1778 (segtin Kiilpe: “Sachliche Etlduterungen”
en Ed. Acad. VI, 366)].

306 105 guiones son agregado de esta traduccin.
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 a imaginacioén de éste, aparecen como fines reales (modos
~ de adquirir honores, poder y dinero) que le dan a €l, que es
-~ enuente a emprender un negocio, bastante ocupacion, [275) y
~ que con 70 hacer nada le dan mucho que Aacer; en todo lo

cual el interés que él toma en esos asuntos es un interés de la
mera 1lusion, y la naturaleza efectivamente juega, entonces,
con el ser humano y lo espolea (al sujeto) para los fines de él;
mientras que él estd convencido (objetivamente) de haberse
impuesto a si mismo un fin propio. —~ Estas inclinaciones de
la ilusidn, precisamente porque en ellas la fantasia es crea-
dora por si misma, son aptas para tornarse apasionadas en
grado sumo, especialmente si tienden a una rivalidad entre
los seres humanos.

Los juegos del nifio, con la pelota, la lucha, las carreras,
el jugar a los soldados; mds tarde los del hombre, con el
ajedrez y los naipes (en una de las cuales ocupaciones se
busca la ventaja del entendimiento, y en la segunda, a la
vez, se busca la ganancia contante); finalmente los del ciu-
dadano, que en sociedades publicas prueba su suerte con el
faraén®” o con los dados, — a todos ellos la naturaleza, que
es mas sabia, los acicatea sin que se sepa, para que lleguen
a [presentarse como] casos arriesgados en los que ellos en-
sayen sus fuerzas en la pugna con otros;** en verdad, para

37 Cierto juego de naipes. En el texto aparece con la ortografia que la pala-
bra tomé en América: Faro, y no con la ortografia europea, Pharo o Pharao.

308 Frase imprecisa. Literalmente dice que la naturaleza, sin que se sepa, aci-
catea a los jiegos, para que se conviertan en casos arriesgados en los que ellos (es
decir, los nifios, los hombres y los ciudadanos) ensayen sus fuerzas. Pero uno
esperarfa que la naturaleza acicateara a los jugadores, sin que éstos lo supieran,
para que ellos conviertan los lances del juego en casos arriesgados en los que
ensayar sus fuerzas.
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impedir el desfallecimiento de la fuerza vital, y para que éstq
se mantenga activa. Dos de estos antagonistas creen que jue-
gan uno con el otro; pero en realidad es la naturaleza |, que
juega con ambos; de lo cual puede convencerlos claramenge
la razén, si consideran cuan inadecuados son, para sus fines,
los medios por ellos elegidos. — Pero el bienestar durante e,
excitacion, por estar emparentado con ideas de la ilusig,
(aunque mal interpretadas), es por eso mismo la causy de
una propension a la pasién mds intensa y duradera.’%

Las inclinaciones de la ilusién vuelven supersticiosa 4
la persona débil, y vuelven débil a la supersticiosa, es decir,
la inclinan a esperar efectos interesantes de circunstancias
que no podrian ser, empero, causas naturales (para temer o
esperar algo). Los cazadores, los pescadores, y también log
jugadores (principalmente los de loterias) son supersticiosos,
y la ilusién, que conduce al engasto de tomar lo subjetivo por
objetivo, la disposicidn del sentido interno por conocimien-
to de la cosa misma, hace comprensible, a la vez, la propen-
sién a la supersticidn.

[276) Del sumo bien fisico

§ 87. El mayor placer de los sentidos que no lleva consi-
go mezcla alguna de asco es, en estado de salud, e/ descanso

30 Un hombte, en Hamburgo, que habia perdido alli en el juego una for-
tuna considerable, pasaba después su tiempo mirando a los jugadores. Otro le
preguntd c6mo se sentia al pensar que una vez habia poseido esa fortuna. El

primero respondié: “Sila poseyera otra vez, no sabria invertirla de manera mas
agradable”. [Nota de Kant].
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ﬂvgwgs del trabajo. — La propension al reposo sin trabajo pre-
sedente, en ese estado, es pereza. — Pero una resistencia un

- poco larga a volver uno a sus negocios, y el dulce far niente para

?"’reunir fuerzas, no llega a ser pereza; porque uno puede estar
yunpado (también en el juego) de manera agradable y a la vez,

" n embargo, provechosa, y también el cambio de trabajos,

e acuerdo con la naturaleza especifica de ellos, es a la vez
una recreacion variada; mientras que por el contrario el re-
tornar a un trabajo pesado que se dejé inconcluso requiere
pastante decision.

De los tres vicios: pereza, cobardia y falsedaa’ el primero
parece ser el mds despreciable. Pero con frecuencia con este
juicio se puede hacer gran injusticia a la persona. Pues la
naturaleza ha puesto sabiamente en el instinto de algunos
sujetos, [instinto] saludable para ellos y para otros, la renuen-
cia al trabajo constante; pues ellos no soportarian quiza sin
agotamiento el empleo largo o muy repetido de sus fuerzas,
sino que precisan ciertas pausas de recreacion. Por eso, Dermie-
trins 310 habria podido dedicar, no sin fundamento, un altar a
ese espiritu maligno (la Pereza); pues si no se interpusiese la
pereza, la incansable maldad perpetraria en el mundo mucho
més mal del que ya hay en €l; st la cobardia no se apradase de
los seres humanos, la belicosa sed de sangre pronto haria
que los hombres se extinguieran; y st no hubiera falsedad (a
saber, que entre muchos malvados reunidos para un com-
plot en gran ndmero (p. ¢j. en un regimiento), siempre habra
alguno que lo delate), dada ta maldad innata de la naturaleza
humana pronto serfan derribados Estados enteros.

310 Seglin una conjetura, podria tratarse del ateniense Demetrio de Phale-

ron (Oswald Kitlpe: “Sachliche Erliuterungen”, en Ed. Acad. VII, 366).
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Los impulsos més poderosos de la naturaleza, que repre.
sentan a la invisible potencia que guia al género humangi
por medio de una razén mds alta (la del regidor del universo)
que cuida universalmente del sumo bien fisico en el mund,,
sin que la raz6n humana necesite cooperar para ello, son ¢]
amor a lavida'y el amor sexual; el primero, para conservar 4]
individuo; el segundo, para conservar la especie; pues entop-
ces por medio de la unién de los sexos se sigue conservandg
hacia el futuro, en su conjunto, la vida de nuestro género do-
tado de razdn, a pesar de que éste, deliberadamente, trabaja
en su propia destruccién (por las guerras); la cual [destruc-
cién] [277) no impide, ni aun en medio de las guerras, a las
criaturas racionales que crecen continuamente en cultura,
mostrarle al género humano, en perspectiva inequivoca, un
estado de felicidad en los préximos siglos que ya no sers
reversible.

Del sumo bien fisico-moral

§ 88. Las dos especies del bien, el fisico y el moral, no
pueden mezclarse una con otra; pues asi se neutralizarfan y
no tendrian ninguna eficacia para el fin de la felicidad verda-
dera; sino que la inclinacion a la vida regalada y la virtud, en
combate entre si, y la limitacién del principio de la primera
por el de la tltima constituyen, al chocar, el fin entero del
ser humano de buena indole, [que es] por una parte, sensi-

3L E] texto de Ed. Acad. es inseguro. Al agregar “potencia que gufa” se
guimos una correccion de Gothaer Gelebrten Zeitungen de 1799 (segin Oswald
Kiilpe: “Sachliche Erlduterungen”, en Ed. Acad. VII, 366).
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_* ble, y por otra parte moral [e] intelectual;*2 el cual, empero,
 como en la practica es dificil impedir la mezcla, necesita un

 analisis con auxilio de medios de efectos opuestos (reagentia)
para saber cudles son los elementos que, combinados entre

o, pueden procurar el goce de una felicidad sujeta a las buenas

costumbres,y cudl ha de ser la proporcién de la combinacién
de ellos.

La manera de pensar que une, en el trato social, la vida
regalada con la virtud, es la humanidad. No se trata aqui del
grado de la primera; pues en eso uno exige mucho, otro exi-
ge poco, segin lo que le parece necesario para ella; sino [que
se trata] solo de la especie de relacidén: como la inclinacién a
la primera debe ser limitada por la ley de la dltima.

La sociabilidad es también una virtud, pero la inclinacion
al trato social con frecuencia se vuelve una pasion. Pero si el
goce social se acrecienta ostentosamente mediante el derro-
che, esa falsa sociabilidad deja de ser virtud y es una vida
regalada que lesiona a la humanidad.

'r
*

Muisica, baile y juego constituyen una sociedad que no
habla (pues las pocas palabras que son necesarias para el
tltimo no fundan una conversacidon, que exige mutua co-
municacion de los pensamientos). El juego, que, segtin se
pretende, sélo ha de servir para llenar el vacio de la [278]
conversacion después de la mesa, es empero, por lo comun,
lo principal, como actividad adquisitiva en la que las emo-

312 En el manuscrito: “moral (intelectual)” (seglin Weischedel, ed. cit. p.
616, nota).
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ciones se agitan intensamente, y en la que se establece clerty
convencion egoista de saquearse unos a otros con la .
yor cortesfa; y en la que, mientras dura el juego, rige comg
principio un completo egoismo que nadie niega; de la cygy
conversacion, por mucho que sea el refinamiento que e,
puede introducir en las maneras del trato social, dificilmen
podrian prometerse verdadero fomento la unién de la vid,
social regalada con la virtud, y con ello, la verdadera hums-

nidad.

La vida regalada que parece concordar mejor con la -
tima es #na buena comida en buena (y, si es posible, también
variada) compariia, de la que Chesterfield dice que no debe
tener un nimero menor que el de las Gracias, ni mayor que
el de las Musas. >

Si tomo una compaiifa de comensales formada por meros
hombres de buen gusto (unidos por lo estético),*™ asi como

313 Diez a una mesa; porque el duefio de casa, que sirve a los invitados, 1o
se cuenta a s mismo. [Nota de Kant].

Philip Dormer Stanhope, conde de Chesterfield (1694-1773) es conoci-
do por sus cartas a su hijo (1774) citadas alguna vez por Kant. (Segtin Oswald
Kiilpe: “Sachliche Erlduterungen”, en Ed. Acad. V11, 366). Kitlpe declara que
no ha pedido encontrar en las obras de Chesterfield ninguna mencién del
principio citado aqudi.

314 En la mesa de un banquete, en la que la presencia de las damas, por sf
misma, limita a lo decoroso la libertad de los sombreros,(*) a veces un silencio
que se presenta de sibito es un acontecimiento desgraciado, que amenaza con
el aburrimiento; en él nadie se atreve a introducir algo nuevo que sea adecuado
para la continuacién de la conversacién; porque no ha de tomarlo del aire, sino
que tiene que tomarlo de las novedades del dia, pero debe ser [algo] interesan-
te. Una tnica persona, especialmente cuando es la duefia de casa, puede, con
frecuencia, impedir este estancamiento y mantener la conversacion en flujo
continuo; de manera que ésta, como en un concierto, se cierre con universal
y perceptible alegria y por eso mismo sea tanto mas floreciente; tal como el
Banguete de Platén, del cual dyjo el invitado: “Tus comidas gustan no solamente
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‘ no tienen el proposito de disfrutar en comin solamente de
una comida, sino unos de otros (y entonces su nimero no
puede estar muy por encima del nimero de las Gracias): asi
esa pequefia compaiifa de comensales no debe tener por pro-
posito la satisfaccion corporal —que puede obtener cada uno
rambién por s solo— sino el esparcimiento social, y debe pare-
cer que aquélla es solo el vehiculo para ello; y entonces aquel
- plimero es justo el suficiente para que la conversacién no se
detenga, ni se divida en pequefios grupos separados [limita-
dos] al que estéd sentado mds cerca.’’> Esto tltimo no es gusto
por la conversacion [279], que debe llevar consigo siempre cul-
tura, v en la cual uno siempre habla con todos (no solamente
con su vecino); mientras que por el contrario aquellos que se
suelen llamar convites festivos (banquete y atiborramiento)
carecen enteramente de gusto. Se comprende de suyo que en
todas las reuniones de comensales, incluso en las que tienen
lugar en una mesa de fonda, lo que un comensal indiscreto
diga publicamente en desmedro de alguien ausente no puede
ser usado fiera de esa compatifa, ni debe ser repetido. Pues to-
do simposio tiene, aun sin un contrato especial dispuesto para
ello, clerta santidad y el deber de callar con respecto a aquello
que después, fuera de esa compania, pudiera traerle perjuicio
aun miembro de ella; pues sin esa confianza se aniquilaria el
deleite en sociedad, que es tan provechoso aun para el cultivo

cuando uno las disfruta, sino también cada vez que uno piensa en ellas.” [Nota
de Kant].

{*) Por “sombreros” (Chapeaus en el texto) debe entenderse: Jos comensa-
les varones (segtin Karl Vorlinder en su edicion de Kant: Anthropologic in prag-
matischer Hinsicht, Hamburgo, Meiner, 7ma. ed., 1980 (1912}, p. 219, nota).

315 Seguimos la leccion de Ed. Acad., apartindonos de 1a de Weischedel y
de la edicién original.
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moral, e incluso se aniquilarfa esa misma asociacion parg ¢|
deleite. — Por eso, yo, si de mi mejor amigo, en una sociedad
de las que se dicen publicas (pues propiamente una sociedad 4,
mesa, por grande que sea, sigue siendo siempre s6lo una socie-
dad privada, y sélo es ptiblica la [sociedad] civil en genera],
en la idea) — si de €, digo, se dijera algo desfavorable, yo Je
defenderia y, aun corriendo riesgo yo mismo, me harfa cargo
de €, con dureza y acritud de la expresién, pero no permit-
ria que se me convirtiera en instrumento para difundir esy
maledicencia ni para llevarla hasta el hombre a quien ella se
refiere. No es solamente un gusto social el que debe conducir
la conversacién, sino que [los que deben conducitla] son tam-
bién principios, que deben servir de condicion restrictiva de la
libertad, para el trafico abierto de los seres humanos con sus
pensamientos en el trato social.

Aqui, en la confianza entre seres humanos que comen
juntos a una mesa, hay algo anélogo a los usos antiguos,
p. €. [a los usos] de los drabes, entre quienes el extranjero,
tan pronto como ha conseguido recibir de ellos, en su tien-
da, un deleite (un sorbo de agua), puede contar con su propia
seguridad; o [como] cuando a la zarina de Rusia los diputa-
dos de Moscti que iban a su encuentro le ofrecieron sal'y pan,
y ella, comiéndolos, pudo sentirse protegida de toda perse-
cucion, en virtud del derecho de hospitalidad. — El comer
juntos ante una mesa se considera como la formalizacion de
un contrato de seguridad de esa clase.

El comer solo (solipsismus convictorii) [280] no es sano
para un hombre de letras que filosofa;*' no es restauracion,

316 Pues quien filosof debe llevar continuamente consigo sus pensamientos,
para encontrar, tras muchos y variados intentos, los principios a los cuales
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sino (especialmente cuando llega a ser un regodeo solitario)
agotamiento; trabajo agotador, no vivificante juego de los
pensamientos. La persona puesta a comer, que sumida en
sus pensamientos durante la comida solitaria se devora a si
misma, pierde poco a poco la vivacidad, que gana en cambio
si un compafiero de mesa, con sus cambiantes ocurrencias,
le ofrece para reavivarla una nueva materia que ella no ha
podido encontrar por sf misma.

Ante una mesa llena, en la que la multitud de los platos
s6lo tiene por propodsito mantener reunidos a los convidados
por mucho tiempo, (coenam ducere), 1a conversacidn recorre
habitualmente tres etapas: 1) relatar, 2) discutir y 3) bromear.
~ A. Las novedades del dia, primero las locales y luego tam-
bién las extranjeras, llegadas en cartas privadas y en periddi-
cos. — B. Una vez saciado este primer apetito, la compaiiia se
vuelve ya mas vivaz; pues como es dificil evitar, al argiiir, la
diferencia de juicios acerca de uno y el mismo objeto puesto
a consideracion, y ninguno tiene ni la menor opinién acerca

tiene que vincularlos sisteméticamente; v las ideas, como no son intuiciones,
se ciernen en el aire, por decirlo asi, ante él. Por el contrario, el sabio que se
dedica a 1a historia, 0 a la matemdtica, puede ponetlas ante si y ordenarlas em-
piricamente, como si fueran hechos, con la pluma en la mano, siguiendo reglas
universales de la razén; y asi, puesto que lo precedente queda establecido en
ciertos puntos, al dia siguiente puede continuar ¢l trabajo a partir del punto en
que lo habia dejado. — Por lo que concierne al fildsofo, no se lo puede considerar
como a alguien que trabaja en [erigir] el edificio de as ciencias, es decir, no se lo
puede considerar como hombre de letras, sino que se debe considerarlo como
investigador de la verdad. Es la mera idea de una persona que se propone
como objeto, en lo prictico y (en beneficio de esto) también en lo tedrico, el
fin final de todo saber, y no se puede emplear este nombre en plural, sino sélo
en singular (el filésofo juzga asi o asi); porque [ese nombre] designa una mera
idea, mientras que decir fildsofos aludiria a una pluarlidad de algo que es, sin
embargo, absoluta unidad.
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de los suyos, se suscita una discusion que despierta e] apeti-
to de platos y de botella, y que lo hace también prosperay ¢y,
la medida de la vivacidad de esa discusién y de la participa-
cién en ella. — C. Pero como el argiiir es siempre una especie
de trabajo y de esfuerzo, y éste, debido ala ingestién bastape
abundante que lo acompafid, se vuelve finalmente fatigoso,
entonces, de manera natural, la conversacion recae en e] me.
ro juego del ingenio, en parte también para complacer 3 Ia
sefioras presentes, [281] sobre quienes los pequefios ataques
atrevidos, pero no bochornosos, acerca de su sexo, tienen ¢|
efecto de [darles ocasién de] mostrarse aventajadas en inge-
nio, y ast la comida termina en ris4; la cual, cuando es franca
y benévola, la ha determinado la naturaleza para el bienestar
corporal, por medio del movimiento del diafragma y de las
entrafas, muy apropiado para el estébmago y la digestién;
mientras que los participantes en el banquete imaginan en-
contrar una cantidad maravillosa de cultivo del espiritu en
una intencién de la naturaleza. — La musica en un banquete
festivo de grandes sefiores es el disparate mds carente de gus-
to que haya podido ocurrirsele jamas a la glotoneria.

Las reglas de un banquete de buen gusto, que lleve ani-
macién a los circunstantes, son: a) Eleccidén de una materia
de conversacién que interese a todos y que le dé siempre oca-
sién a alguno de contribuir con algo oportuno. b) No dejar
que se produzca ningun silencio mortal, sino sdlo una pausa
momentinea en la conversacion. ¢) No cambiar el tema sin
necesidad, saltando de una materia a otra; porque la mente
al final del banquete como al final de un drama (como lo
es también la entera vida pasada de la persona racional) se
ocupa inevitablemente en la rememoracion de los diversos
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cto0s de la conversacién; y entonces, si no puede hallar un

~ ilo de concatenacion, se siente confundida y, advierte con

3 disgusto que no ha avanzado en la cultura, sino que mis

pien ha retrocedido.— Se debe llegar casi a agotar un tema
. que ofrezca entretenimiento, antes de pasar a otro; y hay que
; rener la habilidad de introducir inadvertidamente en la com-
o pafifa, a modo de ensayo, cuando la conversacion se detiene,
_ algo diferente emparentado con aquél; de esa manera, un
anico miembro de la compafifa puede, sin ser advertido ni
envidiado, asumir esa conduccién de la conversacion. d) No

dejar que surja ni que dure, ni en uno mismo, ni en los
otros miembros de la compafiia, ninguna pretension de tener
razén; antes bien, puesto que esa conversacidén no debe ser
un negocio, sino sélo un juego, [hay que] desviar la seriedad
por medio de una broma habilmente introducida. e) En la
discusién seria que a pesar de todo no haya podido evitarse,
mantenerse a si mismo y mantener las emociones propias
cutdadosamente disciplinados, de modo que brillen siem-
pre el mutuo respeto y la benevolencia reciproca; lo cual
depende mas del tono (que no debe ser gritdn ni arrogante)
que del contenido de la conversacion; para que ninguno de
los comensales, al abandonar la compania, vuelva a su casa
distanciado de otro.

282)

Por insignificantes que puedan parecer estas leyes de la
humanidad refinada, principalmente si se las compara con
la [ley] moral pura, sin embargo, todo lo que favorezca la
sociabilidad, aunque consista solamente en maximas o ma-
neras amables, es un traje que viste ventajosamente a la vir-
tud, [traje] que hay que recomendarle a esta ltima también
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en sentido serio. — El purismo del cinico y la mortificacig,
de la carne del anacoreta sin buena vida social son formag
distorsionadas de la virtud, y no invitan a [buscarla a ésta;
sino que, abandonados de las Gracias, no pueden pretender
[tener] humanidad.
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SEGUNDA PARTE

de la Antropologia
La caracteristica antropoldgica. De la manera de conocer
el tnterior del ser humano por el exterior






[284]

(2851

Division

1) El caracter de la persona, 2) el cardcter del sexo, 3) el ca-
racter del pueblo, 4) el caricter de la especie.

A

El caricter de la persona

En sentido pragmatico, la ciencia universal natural (no
civil) de los signos (sewmiotica universalis) se sirve de la palabra
cardcter en doble acepcion, y a veces dice: cierto ser humano
tiene este o aquel caracter (fisico), y otras veces [dice que]
él tiene, en general, #n cardcter (un [cardcter] moral), que
sélo puede ser uno unico, o ninguno. Lo primero es el signo
diferencial del ser humano como ser sensible o ser natural;
lo segundo, [es el signo diferencial] de él como ser racional
dotado de libertad. E1 hombre de principios, de quien uno
sabe con seguridad qué hay que esperar, no por su instinto,
sino por su voluntad, tiene un cardcter. — Por eso, en la carac-
teristica uno puede, sin tautologia, en aquello que pertenece
a su facultad apetitiva ([en aquello que] es practico), dividir
lo caracteristico en a) el natural, o la disposicion natural,
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b) el temperamento o la manera de sentir, y c) el carndcser [en
sentido] absoluto o la manera de pensar.— Las dos primerqg
disposiciones muestran lo que se puede hacer de un ser hy,.
mano; la segunda’’” (moral), lo que él estd preparado para
hacer de si mismo.

L.
Del natural

Que una persona es de dnzmo bondadoso, significa que
no es terca, sino transigente; se enoja, pero se apacigua fi-
cilmente y [286] no guarda rencor (es negativamente bue-
na). — Por el contrario, para poder decir de ella: “es de buen
corazén”, aunque esto también pertenezca a la manera de
sentir, quiere decir algo mas. Es un impulso para lo bueno
en sentido prictico, aunque no se aplique segin principios,
de modo que la de animo bondadoso y la de buen corazén
son personas a quienes un forastero astuto puede emplear
como quiera.— Y asi, el natural se refiere (subjetivamente)
al sentimiento de placer o de disgusto [acerca] de como una
persona es afectada por otra (y aquel [natural] puede tener,
en esto, algo caracteristico), mas que (objetivamente) a la

facultad apetitiva; en la cual [a vida no se manifiesta sélo en el
sentimiento, wteriormente, sino también exteriormente, en la
actividad, aunque sélo segtin motores de la sensibilidad. En
esa relacién consiste el temperamento, que debe distinguirse
de una disposicién habitual (adquirida por costumbre); pues

317 Uno esperaria que dijese aqui “la tercera”, pues ha hablado ya de “las dos
primeras”.
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, ésta no le sirve de fundamento una disposicién natural,
~ino [que le sirven de fundamento] solamente causas oca-

- gonales.

18
Del temperamento

Cuando se habla de temperamento se entiende, en sen-
tido fisioldgico, la constitucidn fisica (la conformacion fuerte o
débil) y la complexién (aquello, en el cuerpo, que es fluido y
que es movido por la fuerza vital de manera regular, entre
lo cual se cuenta también el calor o el frio en la elaboracion
de esos humores).

Pero consideradas en sentido psicoldgico, es decir, como
temperamento del alma (de la facultad de sentir y de apete-
cer), aquellas expresiones, tomadas de la composicion de la
sangre, se representan solamente como analogias del juego
de los sentimientos y los apetitos con las causas motrices
corporales (de las cuales es la sangre la principal).

De aqui resulta que los temperamentos, que atribuimos
solo al alma, pueden tener empero también, secretamente,
lo corpéreo del ser humano como causa concurrente; y ade-
mads, —puesto que admiten, en primer lugar, la division en
temperamentos del sentimiento y de la actividad, y [puesto]
que, en segundo lugar, cada uno de éstos puede vincularse
con excitabilidad de la fuerza vital (intensio) o con distension
(remissio) de ella—*'# [resulta] que se pueden establecer preci-

318 Hemos alterado en esta frase el uso de los guiones que se presenta en el
original.
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samente solo cuairo temperamentos simples (como en |y 4
figuras silogisticas por el medius terminus): e\ sanguineo, ¢ 1.
lancdlico, el colérico'y el flemdtico; [287] con lo cual se pueden
mantener las formas antiguas y se puede obtener solamenge
una interpretacion mas comoda y adecuada al espirity de
esta doctrina de los temperamentos.

Aquila expresion “constitucion de la sangre™® no sirve para
mostrar la caunsa de los fendmenos del ser humano afectado
sensiblemente, —sea segin la patologia de los humores ¢ de
los nervios—*2° sino solamente para clasificarlos de acuerdq
con los efectos observados; pues no se requiere saber de ap-
temano cudl es la composicion quimica de la sangre que jus-
tifica la denominacién de cierta cualidad del temperamento,
sino [que se requiere solamente saber] cudles sentimientos o
inclinaciones se combinan, al observar al ser humano, para
darle adecuadamente el nombre de una clase particular.

Por consiguiente, la divisién fundamental de la doctrina
de los temperamentos puede ser: en temperamentos del senr-
miento, y temperamentos de la actividad, y puede subdividirse,
a su vez, en dos especies, que dan, en conjunto, los 4 tempera-
mentos. — Entre los temperamentos del sentimiento cuento al
sanguineo, A,y a su opuesto, el melancdlico, B. — El primero tie-
ne la propiedad de que la sensacion es afectada rapidamente y
con fuerza, pero no penetra en profundidad (no es duradera);
mientras que en el segundo la sensacion es menos notable, pe-

319 Las comillas son agregado de esta traduccidn.
greg
320 1,2 “patologia humoral” consideraba que las enfermedades comenzaban
p 8 q
en los humores; 1a “patologia sdlida” consideraba que comenzaban en las par-
tes s6lidas del cuerpo humano, especialmente en los nervios (segtin O. Kiilpe:
“Sachliche Erlduterungen”, Ed. Acad. V1I, 367). Hemos alterado en esta frase

el uso de los guiones que se presenta en el original.
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10 arraiga profundamente. Es ex esto en lo que hay que asentar
|3 diferencia entre los temperamentos del sentimiento, y no
en la propension a la alegria o a la tristeza. Pues la ligereza de

" 4pimo del sanguineo predispone a la jovialidad, pero la pro-

fundidad de pensamiento, que cavila acerca de una sensacion,
Je quita al buen humor su ficil volubilidad, sin producir por
eso tristeza. — Pero como en general todo cambio que uno tie-
ne en su poder vivifica y fortalece el 4nimo, resulta que aquel
que toma a la ligera todo lo que le ocurre es, si no mas sabio,
ciertamente mds feliz que el que queda fijado en sensaciones
que entumecen su fuerza vital. »

I
Temperamentos del sentimiento

A.

El temperamento sanguineo de quien tiene la sangre ligera

El sanguineo da a conocer su tipo de sentimiento median-
te las siguientes manifestaciones. Es despreocupado y optimis-
ta; le da a cada cosa [288] en el momento gran importancia, y
en el momento siguiente puede dejar de pensar en ella. Pro-
mete con honestidad, pero no mantiene su palabra; porque
no ha reflexionado previamente con suficiente profundidad si
podria cumplirla. Es suficientemente bondadoso para prestar
ayuda a otros, pero es un mal deudor, y pide siempre prorro-
gas. Es un buen compafiero en sociedad, jocoso, alegre; pre-
fiere no darle gran importancia a nada (Vive la bagatelle!) y es
amigo de todos. Por lo habitual no es una persona mala, pero
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es un pecador dificil de enmendar, que se arrepiente mychy,
de algo, pero que pronto olvida ese arrepentimiento (que nupc,
llega a ser un pesar). Los negocios le cansan, pero se ocupa
sin descanso con aquello que es mero juego; pues lleva e g
mismo este cambio, y la perseverancia no es lo suyo.

B.

El temperamento melancélico de quien tiene la sangre
pesada

Quien tiene inclinacion a la melancolia (no el melancélico;
pues esto significa un estado, no la mera propensién a un
estado) da gran importancia a todas las cosas que le atafien a
él mismo; encuentra en todas partes causas de preocupacion,
y dirige la atencién primeramente a las dificultades, tal como,
por el contrario, el sanguineo comienza por la esperanza de
alcanzar buen éxito; por eso, también, aquél piensa en pro-
fundidad, asi como éste piensa sdlo de manera superficial. Es
dificil que prometa; porque da valor al cumplimiento de su
palabra, pero duda de [tener] el poder necesario para ello. No
es que todo esto ocurra por causas morales (pues aqui estamos
hablando de motores sensibles), sino porque la contrariedad
le resulta importuna y precisamente por eso hace que € se
inquiete, desconfie y se preocupe, y que por ello sea también
insensible a la jovialidad. — Por lo demds, esta disposicidn de
4nimo, cuando es habitual, se opone, al menos en lo que res-
pecta al estimulo, a la del filintropo, que es mas propia del
sanguineo; porque quien debe prescindir de la alegria para s/
mismo, dificilmente se la consienta a otros.
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(289]
1L

Temperamentos de la accion

_ Fl temperamento colérico de quien tiene la sangre caliente

Se dice de él: es acalorado, arde ripido como fuego de
paja, se apacigua rdpidamente cuando el otro cede, guarda
entonces rencor sin odiar, y quiere mas a quien ha cedido
més pronto ante él. — Su actividad es rapida pero no cons-
tante. — Es diligente pero no gusta de aplicarse él mismo a
las tareas, precisamente porque no es constante; y en conse-
cuencia prefiere ser solo el que da las 6rdenes, que dirige [las
tareas] pero no las realiza. Por eso su pasién dominante es la
ambicién de honores; gusta de ocuparse en asuntos publicos,
y quiere ser elogiado de manera ruidosa. Por eso ama la apa-
riencia y la pompa de las formalidades; de buena gana toma
bajo su proteccion, y es magnanimo en apariencia, pero no
por amor sino por orgullo; porque se ama mas a 57 musmo.3?
~ Da importancia al orden, y por eso parece maés sensato de
lo que es. Es codicioso para no ser tacafio; es gentil, pero
con ceremonia; su trato es tieso y pomposo, y gusta de tener
algtin adulador que sirve de guarnicién a su ingenio; sufre,
por la resistencia de otros a sus pretensiones orgullosas, mas
ofensas que las que sufre jamas el avaro por sus [pretensiones]
codiciosas: porque un poco de ingenio caustico le disipa por
completo el nimbo de su importancia, mientras que el avaro

3 ] , . L
21 En lugar de “se ama maés a si mismo”, en el manuscrito dice “se ama
solamente a st mismo” (segn O. Kiilpe: “Lesarten”, Ed. Acad. VII, 390).
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tiene en la ganancia la compensacién de ello. — — gy, Ung
palabra, el temperamento colérico es el menos feliz de todos,

porque €s el que mas resistencia contra s convoca.,

D.

El temperamento flemdtico de quien tiene la sangre fris

Flema significa falta de emocidn, no inercia (falta de vida),
y al hombre que tiene mucha flema no se lo debe denomina
por eso inmediatamente un flematico, ni llamarlo flem4-
co, poniéndolo con ese titulo en la clase de los perezosos,

Flema, como flagqueza, es propension a la inaccién, a no
dejarse impulsar a las actividades n1 siquiera por motores
fuertes. La insensibilidad [290] para ellos*?? es inutilidad vo-
luntaria, y las inclinaciones se dirigen solo a la hartura y al
suefio.

Flema, como fortaleza es, por el contrario, la propiedad
de no ser movido facil ni rdpidamente, pero [de ser movido]
de manera duradera, aunque con lentitud. — Quien tiene una
buena dosis de flema en su composicién se calienta despacio,
pero conserva mds largamente el calor. No cae en la ira con
facilidad, sino que antes reflexiona si no deberia enojarse; y
entonces, por otra parte, el colérico podria llegar a ponerse
furioso al no poder sacar de su sangre fria al hombre firme.

Dotado por la naturaleza de una dosis de razén entera-
mente corriente, pero a la vez [dotado] de esa flema, sin bri-
llar, pero basdndose en principios y no en el instinto, aquel

322 Es decir, insensibilidad para esos motores.
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qe tiene la sangre frfa no tiene nada de que arrepentirse. Su
-Jiz temperamento hace en €l las veces de sabiduria, y en la
ida comun se lo llama muchas veces el filésofo. Con eso
eva ventaja a los otros sin herir la vanidad de ellos. También
¢ lo llama, con frecuencia, astuto; pues todos los proyectiles
tiros de catapulta arrojados contra ¢l rebotan como [rebo-
tarfan] de un saco de lana. Es un marido conciliador y sabe
 obtener el dominio de su mujer y de sus parientes pareciendo
~ complacer a todos, porque él, con su voluntad indoblegable
peto basada en la reflexion, sabe conductr la voluntad de
todos para que concuerde con la suya; tal como los cuerpos,
 que perforan cuando ejercen el choque, st son de pequefia
~ masay gran velocidad; pero que con menos velocidad y con
* mayor masa arrastran consigo el obstaculo que se les opone,

sin romperlo.
Si un temperamento ha de ser el acompafiante de otro

~como comunmente se cree-, p. €J.
7 PR B
; El sanguineo El melancélico
Commm———— D
El colérico El flematico

entonces, o bien presentan resistencia uno al otro, o se neutra-
lizan. Lo primero ocurre cuando se quiere pensar unidos
en uno y el mismo sujeto el [temperamento] sanguineo y el
melancolico, y asi [291] también el colérico con el flematico:
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pues ellos (A y B, y asi también C'y D) estan en recipro.
caconﬁadkxjén.—-Losegundo,asabenlaneunahzadén
ocurrirfa en la combinacion (quimica, por asi decir) del teq.
peramento sanguineo con el colérico y del melancélico oy
el flemético (A y C, e igualmente B y D). Pues 1o se puede
pensar, en el mismo acto, la jovialidad bondadosa fusionad,
con la ira atemorizadora, asi como tampoco el tormento de
quien se castiga a si mismo junto con la tranquilidad satisfe-
cha del 4nimo que se basta a si mismo. — Pero si uno de esog
dos estados alterna con el otro en el mismo sujeto, eso da
por resultado meros talantes [caprichosos y momentaneos],
pero no un temperamento determinado.

Por consiguiente, no hay temperamentos compuestos, p. ej.
uno sanguineo-colérico (que es el que pretenden tener todos
los calaveras, cuando se presentan engafiosamente como se-
fiores benévolos pero a la vez estrictos), sino que en total hay
sélo cuatro, y cada uno de ellos es simple, y no se sabe qué
habr4 de hacerse del ser humano que poseyera uno mixto.

Jovialidad y ligereza, melaricolia y demencia, magnani-
midad y obstinacién, y finalmente frialdad y debilidad de
4nimo, como efectos del temperamento, se distinguen entre
sf sélo con respecto a su causa.’?

323 Qué influjo tiene la diferencia de temperamento sobre los negocios pt-
blicos, o inversamente, éstos (mediante el efecto que el ejercicio habitual de
ellos tiene sobre aquél) es algo que se ha pretendido establecer en parte por
experiencia y en parte con auxilio de las causas ocasionales que se pueden
presumir. Asi, p. ¢j. se dice que:

En religidn, el colérico es ortodoxo,
el sanguineo es Lbrepensador,
el melanc. es fandtico,
el flem. es indiferente.—
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~ Del caricter como manera de pensar

Que se pueda decir de un ser humano “Tiene cardcter”
f {f significa no solamente decir mucho acerca de él, sino tam-
bién [292] elogiarlo mucho; pues es algo poco frecuente, que
~ inspira estima y admiracién por él.

~ Sicon esta expresién se entiende, en general, lo que se
 puede esperar de él con seguridad, ya sea algo bueno o algo
malo, entonces se suele agregar: tiene este 0 aguel caracter, y
entonces la expresion indica la manera de sentir. — Pero tener

caracter, en sentido absoluto, significa aquella propiedad de
la voluntad, segun la cual el sujeto se ata a si mismo a cler-
tos principios practicos que €l se ha prescripto de manera
invariable por su propia razén. Aungue esos principios sean
a veces falsos y defectuosos, en general, sin embargo, lo for-
mal del querer, [que consiste en] obrar seglin principios fijos
(no yendo de aqui para alla como un enjambre de moscas),
tiene en si algo digno de aprecio y de admiracién; asi como
también es algo poco frecuente.

Aqui lo que importa no es lo que la naturaleza hace del
ser humano, sino lo que éste hace de si mismo; pues lo pri-
meto es cosa del temperamento (en lo cual el sujeto es en
gran medida pasivo), y s6lo lo Gltimo permite conocer que
¢l tiene caracter.

Todas las otras cualidades buenas y ttiles de él tienen
un precio de cambio con respecto a otras que producen igual
utilidad; el talento tiene un precio de mercado, pues el sefior

Pero esos son juicios lanzados sin certeza, que tienen para la caracteris-
tica el valor que el ingenio arbitrario les otorgue (valent, guantum possunt).
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del pais o el sefior rural pueden emplear de muchas Maneryg
a un ser humano tal; el temperamento tiene un precio d,
afecto; uno puede conversar bien con él, es un compafiero
agradable; pero el carcter tiene un valor 2% intrinseco Y estd
por encima de todo precio.

[293] De las cualidades que se siguen s6lo de que un sey
humano tiene caracter o no lo tiene

1) El imitador (en lo moral) no tiene caricter; pues és-
te consiste precisamente en la originalidad de la manera de
pensar. Se nutre de una fuente de su comportamiento abier-

324 Un marino, en una reunidn, escuchaba la disputa que sostenian algunos
hombres de letras acerca del rango [que debia establecerse] entre ellos, segun
las facultades [a las que pertenectan]. Bl decidié la cuestién a su manera, a
saber: cudnto le harfa ganar un ser humano que él hubiera secuestrado, si lo
vendiera en el mercado de Argelia. Alli nadie podria emplear a un tedlogo ni a
un jurista, pero el médico sabe un oficio y puede valer dinero contante. — Al rey
Jacobo I de Inglaterra le pidi6 el ama que habfa sido su nodriza que nombrara
gentleman (hombre fino) al hijo de ella. Jacobo respondid: “No puedo hacer
eso; podria hacerlo conde, pero gentleman debe hacerse él mismo”. — Didgenes
(el cinico) habia sido raptado (segtin cuenta la leyenda) durante un viaje por
mar, cerca de laisla de Creta, y fue ofrecido en el mercado, en una venta publica
de esclavos. “¢Qué puedes hacer, en qué entiendes?”, le pregunté el vendedor,
que lo habia sacado a subasta. “Sé gobernar, respondié el filésofo, y ti biscame
un [293] comprador que necesite un seszor”. El mercader, reflexionando sobre
esta extrafia pretension, convino en este raro trato: le entregd a su hijo para
que lo educase ¢ hiciese de €l lo que quisiese, mientras él mismo se iba al Asia
por algunos afios a comerciar; y luego recibid de vuelta a su hijo, que antes era
tosco, convertido en un ser humano habil, de buenas costumbres y virtuoso.
— — Aproximadamente as{ se puede evaluar fa gradacion del valor del ser huma-
no. [Nota de Kant. La leyenda procede de Di6genes Laercio: Vidas, opiniones
y sentencias de los fildsofos mds ilustres, V1, 2, 74 (segin O. Kiilpe: “Sachliche
Erlauterungen” en Ed. Acad. VII, 367)].
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a pot él mismo. Pero la persona racional no necesita ser, por
eso, estrafalaria; ni lo serd nunca, porque se basa en princi-
pios que valen para todos. Aquél es el remedador del hombre
de caracter. La bondad que se origina en el temperamento es
yna pinturaa la acuarela y no un rasgo de caricter; pero éste,
dibujado en caricatura, es una maligna burla que se hace al
~hombre de verdadero cardcter; porque €l no participa en lo

 malo que se ha vuelto de uso publico (moda), y asf es repre-
 sentado como alguien estrafalario.

2) La maldad, como disposicién temperamental, es me-
nos mala que la bondad del temperamento sin cardcter; pues
por este tltimo se puede alcanzar dominio sobre la primera.
— Incluso un hombre de caricter malvado (como Sila),’?’

aunque provoque horror por la violencia de sus maximas
inconmovibles, es a la vez, empero, objeto de admiracion;
tal como la fortaleza de alma, en general, en comparacion
con la bondad de alma, las cuales ambas ciertamente deben
encontrarse unidas en el sujeto para producir aquello que
es mds un ideal que una realidad efectiva, a saber: para ser
merecedor del titulo de grandeza de alma.

3) El dnimo rigido, inflexible en un propésito adoptado
(como en el caso de Carlos XII) es, por cierto, una dispo-
sicién natural muy favorable al caracter, pero no es ya con

eso un caracter determinado en general. Pues para ello se
requieren méximas que proceden de la razén y de principios
moral-pricticos. Por eso no se puede decir, hablando con
conveniencia: la maldad de esta persona es una propiedad
de caricter de ella; pues en ese caso seria diabolica; pero el

325 Lucius Cornelius Sulla, 138 2. C.-78 a. C.
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ser humano jamés aprueba lo malo en él, y asi, no hay [294]
propiamente maldad a partir de principios, sino sdlo por
abandono de éstos. — —326

Por eso, lo mejor es exponer negativamente los pringi-
pios que conciernen al cardcter. Son:

a. No decir falsedades deliberadamente; por eso, tambi¢n,
hablar con cuidado, para no atraer uno sobre si 1a afrenty
de tener que desdecirse.

b. Noser hipdcrita: apareciendo a la vista como quien tiene
buenas intenciones, pero siendo enemigo por la espal-
da.

c. No quebrantar uno sus promesas (licitas); de ello forma
parte también: honrar incluso la memoria de una amis-
tad que ya se ha roto, y no abusar, después, de la anterior
confianzay franqueza del otro.

d. No tener, por gusto, trato con personas de malos pensa-
mientos, y recordando el noscztur ex socio,’”’ etc., limitar
el trato [con ellas] s6lo a [asuntos de] negocios.

e. No prestar atencién a la murmuracién que nace del jui-
cio superficial y maligno de otros; porque lo contrario
delata ya flaqueza; asi como también moderar el temor
de contravenir a la moda, la que es una cosa pasajera y

326 La separacion que sigue, por medio de tres asteriscos, no figura en la
edicién de Weischedel.

327 Noscitur ex socio qui non cognoscitur ex se: por el compafiero se conoce a
aquél a quien no se conoce por él mismo (segiin Gaos, trad. cit., p. 232, nota).

[284]



mudable; y cuando ésta ha alcanzado ya cierta impor-
tancia por su influencia, al menos no extender sus man-
datos a la moral.

La persona que es consciente de tener caracter en su ma-
_ pera de pensar no lo ha recibido de la naturaleza, sino que
siempre ha debido adquirirlo. Se puede también suponer
que la fundacién de €l, tal como una especie de nuevo na-
cimiento, cierta solemnidad del compromiso que esa perso-
na toma consigo misma, hace inolvidable para esa persona
ese compromiso y el momento en que acontecié en ella esa
transformacion, como [si fuese el comienzo de| una nueva
época. — La educacion, los ejemplos y los consejos no pue-
den producir esta firmeza y constancia de los principios, en
general, poco a poco, sino sélo por una explosion, por decirlo
asi, que resulta subitamente del hastio por el estado vacilan-
te del instinto. Quizd sean solo unos pocos los que hayan
intentado esta revolucion antes de cumplir 30 afios, y ain
menos los que le hayan dado fundamentos firmes antes de
cumplir los 40. — Pretender tornarse una persona mejor de
manera fragmentaria es un intento vano; pues una impre-
sion se desvanece mientras uno trabaja en la otra; [295] pero
la fundacién de un caracter es unidad absoluta del principio
interno de la conducta en la vida en general. — Se dice tam-
bién que los poetas no tienen caricter, p. ¢j. para ofender a
sus mejores amigos con tal de no renunciar a una ocurrencia
Ingeniosa;*?* o que no se ha de buscarlo entre Jos cortesanos,

328 Quiz4 haya que entender aqui: “no tienen caricter, p. ej. que ofenden
q q
a 5us mejores amigos antes gue renunciar a una ocurrencia ingeniosa”. Asi
Gaos.
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que tienen que doblegarse de todas las maneras; y que engre
los eclesidsticos, que hacen la corte al Sefior de los Cielos,
pero a la vez, con el mismo 4nimo, a los sefiores de I3 tierra,
la firmeza de caracter anda muy mal; y que por consiguiente
el tener un caracter interno (moral) es, y seguiré siendo, sglo
un deseo piadoso. Pero quizd sean los fildsofos los culpables
de ello: por no haber puesto nunca, todavia, en una luz gy-
ficientemente clara ese concepto toméandolo por separado, y
por haber representado Ja virtud sélo de manera fragmenta-
ria, pero no haber procurado nunca representarla por entero,
en su bella figura, ni hacerla interesante para todos los seres
humanos.

En una palabra: la veracidad en el interior de lo que se
confiesa a si mismo y a la vez en la conducta con respecto
a cualquier otro, [veracidad] elevada a maxima suprema,
es la unica prueba de que un ser humano tiene conciencia
de tener caracter; y como tenerlo a éste es el minimum que
se puede exigir de una persona racional, pero a la vez el
mdximum del valor interno (de la dignidad humana), re-
sulta que ser un hombre de principios (tener un caricter
determinado), debe ser posible para la mas comun razén
humana, y por ello debe ser algo superior en dignidad al
mayor de los talentos.

De la fisiognémica
Es el arte de juzgar por la figura visible de una persona,
y en consecuencia, por su exterior, acerca del interior de ella;

ya sea en lo que se refiere a su manera de sentir, o de pensar.
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— Se la evalia aqui no en su estado de enfermedad, sino en
su estado sano; no cuando su dnimo estd en movimiento,
sino cuando estd en reposo. — Por si mismo se entiende que
si aquel a quien se juzga con ese proposito advierte que uno
lo observa y espia su interior, [entonces| su dnimo no estara
en 1eposo, sino en un estado de coercion y de conmocién
interna, e incluso de disgusto por verse expuesto a la censura
de otro.

Si un reloj tiene una caja bonita, no se puede juzgar con
seguridad, por eso, (dice un famoso relojero), que el interior
sea también bueno; pero si la caja muestra un mal trabajo, se
puede [296] inferir con bastante certeza que tampoco valdra
mucho el interior; pues el artifice no pondrd en descrédito
una obra elaborada bien y con esmero, descuidando lo exte-
rior de ella, que es lo que menos trabajo cuesta. — Pero seria
absurdo concluir también aqui, por la analogia de un artifice
humano con el inescrutable Creador de la naturaleza: que
éste habrd asignado a un alma buena también un cuerpo be-
llo, para recomendar ante otros seres humanos al ser huma-
no que €l creaba, y procurarle [a éste] aceptacidn; o también,
por el contrario, que habra hecho que uno se espantara de
otros (segun aquello de hic niger est, hunc tu Romane caveto).’?
Pues el gusto, que incluye un fundamento meramente subje-
tivo de la complacencia o del disgusto de un ser humano por
otro (de acuerdo con la belleza o fealdad de ellos), no puede
servir de norma a la sabiduria —que objetivamente tiene por
fin (que no podemos, en absoluto, entender) la existencia de

329 «Bite es negro; gudrdate de él, oh romano” Horacio: Sdtiras, 1, 4, 85
(Segin Oswald Kiilpe: Sachliche Erlduterungen”, Ed. Acad. VII, 367).
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ellos con ciertas peculiaridades naturales—30 para SUpone
que en el ser humano esas dos cosas heterogéneas estip, un;

das como en uno y el mismo fin.

De cémo la naturaleza conduce a la fisiognémica

El que por bien que nos hayan recomendado a algujen
a quien hemos de confiarnos, le miremos previamente 4 |,
cara, y especialmente a los 0jos, para averiguar qué podemog
esperar de €, es un impulso natural, y Jo repelente o atractive
de su gesto decide nuestra eleccidn, o nos deja preocupados,
aun antes que hayamos investigado sus costumbres; y asi, es
indiscutible que hay una caracteristica fisiognémica, la que
empero nunca puede llegar a ser una ciencia; porque lo ca-
racteristico de una figura humana, que permite prever ciertas
inclinaciones o facultades del sujeto observado, no puede
entenderse por medio de una descripcién segiin conceptos,
SINO por copia y exposicién en la intuicién, o por imitacidn;
en esta [caracteristica] se pone a evaluacion la figura huma-
na en general, de acuerdo con sus variedades, cada una de
las cuales indica, segtin se supone, una particular propiedad
interna del ser humano en su interior.

Desde que han sido olvidadas, hace tiempo, las cari-
caturas de cabezas humanas que dibujaba Baptista Poria,
que representaban®! cabezas de animales comparadas, por

330 1,05 guiones son agregado de esta traduccién.

331 Literalmente: “que pretendian representar”. Juan Bautista Porta: De bu-
mana physiognomonia libri I'V (1601) (Segtiin O. Kiilpe: “Sachliche Erfduterun-
gen”, Ed. Acad. V11, 367). '
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analogia, con clertos rostros humanos caracteristicos, y
que pretendian inferir de alli una [297] similitud de las dis-
posiciones naturales en ambos; [desde que] ha sido aban-
donada por completo recientemente la amplia difusién que
le dio Lawvater a ese gusto, que por un tiempo llego a ser, en
forma de siluetas, una mercancia barata y universalmente
apreciada; — luego que no quedara casi nada més que la
observacién ambigua (del seiior de Archenholz):? que el
rostro de un ser humano que uno, con una mueca, imita a
solas, despierta también, a la vez, ciertos pensamientos o
sensaciones que concuerdan con el cardcter de él, la fisiog-
n6émica, como arte de atisbar el interior del ser humano por
medio de ciertos signos externos dados involuntariamente,
cay6 completamente en desuso, y no quedé de ella nada
mas que el arte del cultivo del gusto, y ello, no con cosas,
sino en las costumbres, maneras y usos, para i, mediante
una critica que fuese favorable al trato con seres humanos
y al conocimiento de los hombres en general, en auxilio de
ese [conocimiento].’3

Divisién de la fisiogndémica

De lo caracteristico 1) en la estructura del rostro, 2) en los
rasgos faciales, 3) en la gesticulacion facial habitual (los gestos).

332 Von Archenholtz: Litteratur und Vilkerkunde 1V (1784) (Segun O. Kiilpe:
“Sachliche Erlduterungen”, Ed. Acad. V11, 367).

333 En el manuscrito decia: “en las costumbres, maneras y usos, mediante
una critica favorable al trato con seres humanos y al conocimiento de los hom-
bres en general.” (Segun Weischedel).
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A.
De la estructura del rostro

Es notable que los artistas griegos tenian en la cabey,
también un ideal de la estructura del rostro (para dioses y
héroes), que debia expresar eterna juventud y a la vez up,
serenidad libre de emociones —en estatuas, camafeos e i1,
ghos—33 sin introducir en ella ningun atractivo, — E] perfil
griego perpendicular hace que los ojos estén situados ms
profundamente de lo que debfan estarlo segtin nuestro gusto
(que busca el atractivo), e incluso una Venus medicea carece
de éste. — La causa de ello puede ser que mientras que el
ideal tiene que ser una norma determinada invariable, una
nariz que saliera del rostro formando un dngulo con la fren-
te (dngulo que puede ser mayor o menor) no daria una regly
determinada de la figura, como lo exige, empero, lo propio de
la norma. Ademais, los griegos modernos, aparte de la bella
forma de su estructura corporal, [298] no poseen en el ros-
tro aquella seria perpendicularidad del petfil, lo cual parece
demostrar la idealidad [de esa forma] en las obras de arte,
entendidas como modelos. — Segtin estos modelos mitolégi-
cos, los ojos vienen a estar situados a mayor profundidad, y
quedan un poco en sombras junto a la raiz de la nariz; por
el contrario, uno encuentra que con una pequefia desviacion
de la nariz con respecto a la direccién de la frente (depresion
en la raiz de la nariz) son mas bellos los rostros humanos
que en los tiempos actuales se tienen por bellos.

34 Camafeo es una piedra semipreciosa tallada con una figura en relieve
que se destaca sobre un fondo plano, a veces de color diferente; ntaglio (en
italiano en el original) es una piedra que lleva una figura tallada en hueco.

[ 290 ]



Si continuamos-la observacion de los seres humanos
tal como son realmente, se encuentra: que una regularidad
exacta comunmente es distintiva de un ser humano muy
ordinario, que no tiene espiritu. El trmino medio parece ser
Ja proporcion fundamental y la base de la belleza, pero dista
aun de ser la belleza misma, porque para ésta se requiere algo
caracteristico. — Pero eso caracteristico se puede encontrar
también sin belleza, en un rostro cuya expresion le favorezca
mucho, aunque en otro sentido (quizd moral o estético);
es decir, se puede encontrar defectos en un rostro ya aqui,
ya alld, en la frente, en la nariz, en el mentdn, o en el color
del cabello, etc., pero reconocer, sin embargo, que para la
individualidad de la persona eso es mas favorable que si la
regularidad fuese perfecta; porque ésta, por lo comin, lleva
consigo también la falta de carécter.

Pero la fealdad no debe reprocharsele a ningtin ros-
tro, mientras no muestre en sus rasgos la expresién de un

animo corrompido por el vicio, ni una tendencia natural,
aunque desgraciada, a él; p. ej. cierto rasgo de quien sonrie
con sorna cuando habla, o también de insolencia en la
mirada sin blandura que la atente, al mirar al otro a los
ojos, expresando con ello que a uno no le importa nada el
juicio de él. — Hay hombres cuyo rostro es (como dicen los
franceses) rebarbaratif;?® con quienes, como suele decirse,
se puede asustar a los nifios para que se vayan a dormir, o
que tienen una cara picada de viruelas y grotesca, o como
dicen los holandeses, wanschapenes (como si dijeran: pensa-
da en un momento de locura, o en suefos); pero que a la

335 En francés en el original: repelente, ingrato, poco atractivo.
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vez, sin embargo, muestran tanta bondad y buen huma,
que se burlan de su propio rostro, del que por eso no puede,
en modo alguno, decirse que sea feo, aunque ellos no to.
marfan a mal si una dama dijera de ellos (como de Peljs50,,
en la Académie Frangaise): “Pelisson abusa del permiso que
tienen los hombres, de ser feos”3* Todavia peor y més e
tdpido es cuando una persona de quien se pueden esperay
buenas costumbres [299] llega a reprocharle, como lo hace
la plebe, sus imperfecciones fisicas —que muchas veces s6lo
sirven para realzar las ventajas espirituales—*" a aquel que
las tiene; lo cual, cuando les ocurre a quienes sufrieron des-
gracias en la temprana juventud ([llamandolos, p. €].] perro
ciego, perro tullido) los vuelve verdaderamente malos, y
hace que poco a poco se tornen resentidos contra los bien
formados que por setlo se creen mejores.

Por lo demas, los rostros de los extranjeros, insdlitos para
los nativos, son objeto de burla para los pueblos que nunca
salen de su tierra. Asi, los nifios en Japon corren tras los ho-
landeses que alli van a comerciar, gritando: “IOh qué ojos
tan grandes, qué ojos tan grandes!”; y a los chinos les pare-
cen desagradables los cabellos rojos de muchos europeos que
visitan su pais, y les mueven a risa los ojos azules de ellos.

Por lo que concierne a los meros craneos y a su figura,
que constituye la base de la forma de ellos, p. ej. los de los
negros, de los kalmukos, de los indios de los mares del sury
otros, tal como los describen Camper y especialmente Blu-

336 Paul Pellisson- Fontanier (1624-1693), miembro de la Academia de Paris.
La dama mencionada es Madame de Sévigné (Segtin O. Kiilpe: “Sachliche
Erlduterungen”, Ed. Acad. VIL, 367).

337 Los guiones son agregado de esta traduccién.
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menbach: las observaciones acerca de ellos pertenecen mds
2 la geografia fisica que a la antropologia pragmadtica.®* Un
punto intermedio entre estas dos puede ser la observacién:

que la frente del sexo masculino suele ser, también entre
nosotros, plana, mientras que la del femenino suele ser mas
sbovedada. Si acaso una saliente en la nariz delata a un [es-
piritu] burlén; — si la propiedad de la forma del rostro de los
chinos, de quienes se dice que el maxilar inferior sobresale
un poco del superior, es indicacién de su dnimo obstinado;
o si [la propiedad de la forma del rostro] de los americanos,
cuya frente estd poblada de cabello por ambos Jados, es signo
de imbecilidad innata, etc., son conjeturas que solo admiten
una interpretacion insegura.

B.

De lo caracteristico en los rasgos del rostro

A un hombre no lo perjudica, ni aun en el juicio del
sexo femenino, que su rostro se haya vuelto poco agracia-
do o deformado por el color de la piel, o por las cicatrices
de la viruela; pues si en sus ojos se trasluce un caracter
bondadoso, y a la vez se trasluce en su mirada la expresion
de honestidad con la conciencia de su fuerza, unida a la
serenidad, entonces puede siempre ser amado, y ser amable,
y ser tenido universalmente por tal. — Se bromea con los
[hombres] tales, y con sus méritos para ser amados (per azn-

338 Peter Camper (1722-1789), anatomista holandés. J. F. Blumenbach (1752-

1840), antropdlogo y médico de Géttingen. (Segn Vorlinder, en su edicién de
la Antropologia, p. 244, nota).
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tiphrasin), [300] y una mujer puede estar orgullosa de tener
un marido tal. Un rostro asi no es caricatura, pues éstq eg un
dibujo deliberadamente exagerado (distorsién) de un rostrq
poseido por una emocién, [dibujo] que tiene el propésit,
de causar risa, y pertenece a la mimica; debe ser contado,
mas bien, como una variedad que est en la naturaleza, y
no se lo puede [lamar cara grotesca (que causaria espanto)
sino que puede despertar amor, aunque no sea agraciado, y
sin ser bello, no es tampoco feo.?¥

C.
De lo caracteristico de los gestos

Los gestos son rasgos de la cara que se ponen en juego, y
uno es puesto en éste por una emocion mas fuerte o menos

339 Heidegger, un musico aleman que vivia en Londres, era un hombre de
extrafia figura, pero despierto e inteligente, de cuya compaiifa también las per-
sonas principales gustaban, por su conversacién. — Una vez, en una compania
de bebedores de ponche, se le ocurrid afirmar, en contra de un lord, que él era
la cara mas fea de Londres. El lord reflexiond y propuso apostar que él presen-
tarfauna [cara} atin mas fea; y entonces hizo lamar a una mujer ebria, a la vista
dela cual toda la compania rompi6 a reir con estrépito y exclamé: “iHeidegger,
habéis perdido la apuesta!” — “No tan rdpido” respondid éste; “pues ahora
haced que la mujer se ponga mi peluca, y yo me pondré su cofia; y entonces
veremos.” Cuando eso ocurrid, todos se echaron a reir hasta sofocarse; pues
la mujer tenia el aspecto de un hombre muy formal, pero el mozo parecia una
bruja. Eso prueba que para llamar bello a alguien, o al menos, para [lamarle
pasablemente lindo, el juicio no debe pronunciarse de manera absoluta, sino
siempre sdlo relativa, y que para un mozo alguien no puede llamarse feo sélo
porque no sea bello. — S6lo los dafios corporales repugnantes en el rostro pue-
den justificar esa sentencia. [Nota de Kant].
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fuerte; la propensién a ello** es un rasgo de cardcter de la
ersona.

Es dificil no delatar con ningtin gesto la impresién [pro-
ducida por] una emocion; ella se traiciona por si misma,
en la forzada reserva del ademaén, o en el tono [de voz], y
en aquel que es demasiado débil para dominar sus emocio-
nes, también el juego de los gestos (a despecho de su razén)
dejara al descubierto lo interior, que él quisiera esconder y
sustraer a los ojos de otras personas. Pero aquellos que son
maestros en este arte, cuando son descubiertos, no son teni-
dos precisamente por las mejores personas, con quienes uno
pudiera actuar con confianza; principalmente cuando estan
ejercitados en fingir gestos que contradicen lo que hacen.

(301 El arte de interpretar los gestos que delatan, involun-
tariamente, el interior, mientras deliberadamente mienten,*!
puede dar ocasion a muchas observaciones interesantes, de
las que sélo quiero mencionar aqui #na. — St alguien que
no es bizco, al relatar algo, se mira la punta de la nariz, y asi
bizquea, entonces lo que esta relatando es mentira, sin ex-
cepcidn. — Pero no se debe contar como un ejemplo [de esta
observacién] el defecto de los ojos de un bizco, que puede
estar enterarnente libre de ese vicio.

Hay también ademanes establecidos por la naturaleza,
mediante los cuales los seres humanos de todas las razas y
climas se entienden entre si, aun sin previo acuerdo. Entre

340 Es decir, la propension a que la emocién lo lleve a uno al juego men-
clonado. Pero también podria entenderse: “la propension a ella”, es decir, a la
emocidn.

341 Quizd convenga entender aqui: “mientras quienes los hacen mienten
deliberadamente”.
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ellos estdn el mover la cabeza de arriba abajo (al asentir), ¢]
sacudir la cabeza (al negar), el erguir la cabeza (en la obstin,.
cion), el balancear la cabeza (en la admiracién), el frunciy |,
nariz (en la butla), el sonreir burlonamente (sonrisa irénica),
poner una caralarga (cuando se deniega lo solicitado), el azyy.-
gar la frente (en el enojo), el abrir y cerrar rapidamente la bocy
(bah), el atraer o rechazar de si mediante movimientos de [z
manos, el juntar las manos sobre la cabeza (en el asombro), el
cerrar el purio (al amenazar), el hacer una reverencia, el poner uy
dedo sobre la boca (compescere labella) para ordenar reserva, ef
chistar, y otros semejantes.

Observaciones sueltas

Repetidos con frecuencia los gestos que acompaiian, in-
cluso involuntariamente, los movimientos del 4nimo, poco
a poco se vuelven rasgos estables del rostro, que, empero,
desaparecen al morir; por eso, como lo observa Lavater,?
el rostro espantoso que en vida delataba al malvado, en la
muerte se ennoblece (negativamente) en cierto modo; por-
que entonces, como todos los musculos se relajan, queda
algo semejante a la expresidén de serenidad, que es inocen-
te. — Asi también puede ocurrir que un hombre que habia
pasado su juventud sin ceder a la tentacién adquiera en los
afos posteriores, aun estando sano, un rostro diferente debi-

392 Juan Gaspar Lavater (1741-1801). Escritor suizo, poeta, tedlogo, predi-
cador, filésofo vy publicista. Fundador de la ciencia de la Fisiognomonia (arte
de conocer a los hombres por la fisonomia), expuesta en varias ediciones de su
obra entre 1772-1778.
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do a la crapula; sin que se pueda inferir de él su disposicién
natural.

Se suele hablar también de un rostro v#gar, en oposicién
a uno distinguido. Esto tltimo no significa nada mas que
una pretension de importancia, unida a las maneras corte-
sanas del halago; las cuales s6lo prosperan en las grandes
ciudades, donde los seres humanos se rozan unos con otros
y liman su rudeza. Por eso, los funcionarios ptblicos naci-
dos y criados en el campo, cuando son promovidos, con
sus familias, a servicios importantes en las ciudades, [302]
o cuando solo se califican para ello segtin corresponde a su
rango, muestran algo vulgar, no solamente en sus maneras,
sino también en la expresion del rostro. Pues como en su
medio se sentian cémodos, pues trataban casi solamente con
sus subordinados, los musculos de su rostro no adquirieron
la flexibilidad para cultivar el juego de gestos apropiado al
trato y a las emociones enlazadas con éste, en todas las si-
tuaciones, con respecto a los superiores, a los inferiores y a
los iguales; lo cual, sin menoscabo de la persona, se requiere
para ser bien recibidos en sociedad. Por el contrario, las per-
sonas de igual rango ejercitadas en las maneras propias de la
ciudad, siendo conscientes de tener aqui cierta superioridad
sobre otros, imprimen en su rostro con rasgos duraderos esa
conciencia, cuando ha llegado a ser habitual por el largo
ejercicio.

Los devotos, cuando estin largamente disciplinados en
los ejercicios mecanicos de devocién y estan, por decirlo asi,
endurecidos en ellos, introducen en un pueblo entero, cuan-
do existe una religiéon o un culto que tiene poder, rasgos
nacionales dentro de los limites de esa religién o de ese cul-
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to; [son los rasgos] que los caracterizan fisiondmicamente 5
ellos mismos. Asi, el sefior Fr. Nicolai habla de los fatalmep.-
te benditos rostros en Baviera; por el contrario, John By
de la vieja Inglaterra,3* lleva consigo, en su rostro, la libertad
de ser descortés adonde quiera que vaya, en el extranjero, o
ante los extranjeros en su propio pais. Hay también, por con-
siguiente, una fisonomia nacional, sin que se pueda tenerly
por innata. — Hay rasgos distintivos en sociedades formadas,
como castigo, por la ley. Un habil médico aleman viajero
observa,? en los presos en la Rasphuzs de Amsterdam, en Bi-
cétre en Paris y en Newgate en Londres: que eran, en su mayor
parte, mozos huesudos, y conscientes de su superioridad; pe-
1o no estara permitido decir de ninguno, con el actor Qusn:
“Si este mozo no es un picaro, entonces el Creador no escri-
be con mano legible.”**¢ Pues para sentenciar de manera tan
imperiosa se requeriria mas discernimiento del que puede
pretender poseer ningiin mortal, para distinguir el juego que
la naturaleza ejecuta con las formas de sus creaciones con el
fin de producir mera multiplicidad de los temperamentos,
de aquello que ella hace aqui, o deja de hacer, por la moral.

33 Nicolai Friedrich: Beschretbung einer Reise durch Deutschland und die
Schweiz im Jabre 1781 (segiin O. Killpe: “Sachliche Erliuterungen”, Ed. Acad.
VI, 367-368).

344 El nombre John Bull es una denominacién genérica para las personas
de nacionalidad inglesa, tomada probablemente de la obra de John Arbuthnot:
History of John Bull (1712).

345 1 F. K. Grimm: Bemerkungen cines Reisenden durch Dentschland, Frankreich,
England und Holland, 1775 (segtin O. Kiilpe: “Sachliche Etlduterungen”, Ed.
Acad. VII, 368).

346 James Quin, actor inglés (1693-1766) (segun O. Kiilpe: “Sachliche Exlau-
terungen”, Ed. Acad. VII, 368).
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[303]
B.
El caracter del sexo

En todas las mdquinas mediante las cuales, con poca fuer-
za, se haya de conseguir tanto como con otras con [una
fuerza] mayor, debe haber arfe. Por eso se puede suponer ya
anticipadamente que la prevision de la naturaleza habra pues-
to en la organizacién de la parte femenina mds arte que en
la de la masculina; porque ha dotado al hombre de mayor
fuerza que a la mujer, para llevarlos a ambos a la mas intima
unién corporal, pero también, como seres racionales, al fin que
a ella mds le importa,® a saber, la conservaciéon de la especie;
y ademas, en aquella cualidad [de ellos] (como animales racio-
nales) los doté de inclinaciones sociales, para hacer duradera
su comunidad sexual en una unién doméstica.

Para la unidad e indisolubilidad de un enlace no es su-
ficiente la arbitraria conjuncién de dos personas; una parte
debia estar sometida a la otra, y alternativamente una debia
ser superior a la otra en algo, para poder dominarla o re-
girla. Pues en la igualdad de las pretensiones de dos que no
pueden prescindir el uno del otro, el amor propio produce
puro disenso. Cada parte debe, en el progreso de la cultura, sex
superior de manera diferente: el hombre [debe ser superior]
a lamujer por sus facultades corporales y por su valentia, pero
la mujer [debe ser superior] al hombre por su don natural de
aduefiarse de la inclinacién del hombre por ella; mientras
que por el contrario, en el estado todavia carente de civili-

7 Probablemente haya que entender aqui: “al fin que a la naturaleza més
le importa”.
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zacion, la superioridad estd sélo del lado del hombye, — Por
eso, en la antropologia las caracteristicas femeninas, m 4 que
las del sexo masculino, son [objeto de] estudio para ] filg,.
fo. En el rudo estado de naturaleza no se las puede conocer,
asi como tampoco se reconocen las del manzano y el peral
silvestres, cuya diferenciacion sélo se descubre mediante ¢f
injerto o la inoculacién; pues la cultura no produce estas
caracteristicas femeninas, sino que sélo les da ocasién de
desarrollarse y de tornarse reconocibles cuando las circuns-
tancias son favorables.

A las cosas femeninas se las llama debilidades. Se bromea
acerca de ellas; los tontos se burlan de ellas, pero las personas
razonables advierten muy bien que ellas son precisamente
las palancas y poleas para manejar al sexo masculino y em-
plearlo para los propdsitos de aquélla.?*® El hombre es facil
de sondear; Ia mujer no descubre [304] el secreto de ella, aun-
que los [secretos] de otros estén mal guardados por ella (por
su aficién a hablar). El ama la paz doméstica, y se somete de
buen grado al gobierno de la mujer, para no verse estorbado
en sus propios asuntos; ella no rehtye la guerra doméstica, que
lleva a cabo con la lengua, para cuyo efecto la naturaleza le
dio locuacidad y una elocuencia llena de emocion, que des-
arma al hombre. El se apoya en el derecho del mis fuerte, de
mandar en la casa porque ha de protegerla contra enemigos
externos; ella [se apoya] en el derecho del mas débil, de ser
protegida por la parte masculina contra los hombres, y con
lagrimas de amargura deja inerme al hombre, al reprocharle
su falta de magnanimidad.

348 Conviene entender: “para los propésitos de la mujer”.

[300 ]



Por cierto, eso es diferente en el rudo estado de natu-
‘ raleza. En €l la mujer es un animal doméstico. El hombre
marcha adelante con las armas en la mano, y la mujer le
sigue cargada con el bagaje de los enseres domésticos. Pero
incluso alli donde una constitucién civil barbara hace legal
Ja poligamia, la mujer ms favorecida sabe como alcanzar en
qu carcel (denominada harén) el dominio sobre el hombre,
y éste enfrenta sus buenas dificultades para obtener una paz
soportable, en la discordia de muchas en torno de una (que
ha de dominarle a él).

En el estado civil la mujer no se entrega a los deseos del
hombre sin un matrimonio, que ademas ha de ser monogd-
mico; en éste, si la civilizacidn no ha llegado todavia hasta
la libertad femenina de la galanteria ([que consiste en] tener
plblicamente por amantes a otros hombres ademas del tini-
co), el hombre castiga a su mujer si ésta lo amenaza con un
rival.3¥ Pero cuando la galanteria se ha vuelto moda y los

3% 1. antigua leyenda sobre los rusos: que las mujeres sospechan que sus
maridos andan en tratos con otras mujeres si no reciben de ellos golpes de
cuando en cuando, se suele tener por [mera] fabula. Pero en los viajes de Cook
se encuentra que cuando un marinero ingl. vio que un indio de Otaheite cas-
tigaba a su mujer con golpes, aquél quiso hacerse el galante y se abalanzd
sobre éste con amenazas. La mujer se volvid inmediatamente contra el inglés
[¥] le pregunté qué le importaba [eso]: iel hombre debia obrar asi! — ~ De la
misma manera se encontrard que si la mujer casada practica ostensiblemente
la galanteria, y su marido no presta ya ninguna atencién a ello, sino que busca
compensacion en la compaiifa de bebedores de ponche o de jugadores, o en
otros amorios, se transmite a [a parte femenina no solamente menosprecio,
sino también odio; porque la mujer conoce por ello que él ya no le atribuye a
ella ningtin valor, y que abandona su esposa, con indiferencia, a otros para que
royan el mismo hueso. [Nota de Kant]. Sobre la leyenda acerca de las mujeres
rusas véase: Berlinische Monatsschrift X111, 1789, p. 551 y siguientes: “Von Wei-
bern, die erst dann, wenn sie geschlagen werden, ihre Minner lieben” (segin
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celos se han vuelto ridiculos (como no deja de ocyyyi; en
época del lujo), entonces [305] se descubre el caricter femenj-
no: al conceder su gracia a los hombres, aspirara la libertad,
y ala vez ala conquista de todo ese sexo [masculino]. — pg,
inclinacion, aun cuando tenga mala fama con el nombre de
coqueteria, no carece sin embargo de un fundamento real
que la justifica. Pues una casada joven corre siempre peligro
de quedar viuda, y eso hace que extienda sus encantos por
sobre todos los hombres que, segtin las circunstancias de |3
suerte, pudieran ser casaderos, para que no le falten preten-
dientes si llegara a ocurrir aquel caso.

Pope cree que se puede caracterizar al sexo femenino (se
entiende, a la parte cultivada de €l) por dos rasgos: la incli-
nacion a dominar, y la inclinacion al deleite.

Pero por este tltimo no se debe entender el deleite domés-
tico, sino el publico, en el cual ese sexo pueda mostrarse y dis-
tinguirse ventajosamente; de manera que entonces la segunda
[inclinacién] se resuelve en la primera, a saber: no ceder en
agrado a sus rivales, sino triunfar, en lo posible, sobre todas
ellas, por su gusto y por sus atractivos. — — Pero tampoco la
inclinacién mencionada primero, ni la inclinacién en general,
es apta para caracterizar una clase de seres humanos en gene-
ral, con respecto a otra. Pues la inclinacién a aquello que nos
es ventajoso es [una inclinacién] comiin a todos los seres hu-
manos, y por consiguiente también la [inclinacién] a dominar
tanto como nos sea posible; por eso, no caracteriza. — Pero el

O. Kiilpe: “Sachliche Erliuterungen”, Ed. Acad. VII, 368). Otaheite es la isla
que ahora se llama Tahit{.

350 Alexander Pope (1688-1744), Moral Essays 11, 209-210 (segtin O. Kilpe:
“Sachliche Erlduterungen”, Ed. Acad. VII, 368).

[302]



4e este SEXO esté en continua guerra consigo mismo, y por

4 . .
contrario, en muy buen entendimiento con el otro, podria

el
contarse como algo que formara parte del cardcter de él, si no

fuese la mera consecuencia natural de la rivalidad por aventajar
una a la otra en el favor y en la sumisién de los hombres.
Asi, entonces, la inclinacién a dominar es el verdadero fin,
mientras que el deleite piiblico, mediante el cual se ensancha
¢l ambito de influencia de sus atractivos, es s6lo el medio de
procurar efectividad a aquella inclinacion.

Sélo si se instaura como principio, no aquello que noso-
tros n0s proponemos como fin, sino lo que haya sido el fin de
Ja naturaleza al establecer la femineidad, se puede llegar a la
caracteristica de ese sexo; y como ese fin, incluso por medio
de la tonteria de los seres humanos, debe ser, sin embargo, se-
gin el designio de la naturaleza, sabiduria, entonces [resulta
que] esos presuntos fines de ella podran servir también para
establecer el principio de ella, que no depende de nuestra
eleccidn, sino de una intencién superior referida al género
humano. Esos fines son: 1) la conservacién de la especie,
1306] 2) el cultivo de la sociedad y el refinamiento de ella por
medio de la femineidad.

I. Cuando la naturaleza confié al regazo femenino, en el
fruto del vientre, su mds preciada prenda, a saber, la especie,
mediante el cual [fruto] el género [humano] habia de pro-
pagarse y de conservarse eternamente, temid, por asi decirlo,
por la conservacion de él, e implanté ese temor, a saber, el
[temor] del dafio corporal y la pusilanimidad ante peligros
semejantes, en la naturaleza de ella;* por la cual debilidad

31 Hay que entender: “en la naturaleza de la mujer”.
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ese sexo reclama legitimamente del masculino Proteccign
para si.

II. Como ella querfa infundir también los sentimiengo,
mds refinados, que forman parte de la cultura, a saber, log 4,
la sociabilidad y de la decencia, hizo que este sexo dominar,
al masculino por su recato, su expresividad en el lenguaje y
en los gestos, prudente desde temprano,®? con pretensiones
de que el sexo masculino lo tratase con suavidad y amabjl;.
dad, de manera que este Gltimo, por su propia generosidad,
se ve atado, de manera invisible, por un nifio, y se ve condy-
cido, si no directamente a la moralidad misma, s a aquello
que es la vestidura de ésta, el decoro decente, que sirve de
preparacién y de incitacién a aquélla.

Observaciones sueltas

La mujer quiere dominar; el hombre, ser dominado
(principalmente antes del matrimonio). De ahi la galan-
teria de la antigua caballeria. — Ella pone desde temprano
en si misma la confianza de agradar. El joven teme siempre
desagradar, y por eso se turba (es cohibido) en compaiiia
de las damas. — Ese orgullo de la mujer, de tener a raya,
mediante el respeto que ella infunde, todos los avances del
hombre, y el derecho de exigir respeto por si incluso sin
méritos, los sostiene ella ya a titulo de su sexo. — La mujer
rebisa, el hombre soliciia; la sumision de ella es favor. — La
naturaleza quiere que la mujer sea solicitada; por eso, ella

32 En lugar de “prudente desde temprano® quiza pueda entenderse tam-
bién: “asustadizo”
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~ o debia ser tan delicada en la eleccion (segtin el gusto)
* comoel hombre, a quien la naturaleza formé también mas
t0sco, Y quien gusta a la mujer ya con sélo mostrar en su
figura fuerza y aptitud para defenderla; pues si ella hiciera
ascos con respecto a la belleza de la figura de él y fuera
delicada en la eleccién para poder enamorarse, entonces
serfa ella la que debiera presentarse solicitando, y €/ quien se
mostrara esquivo; lo que rebajarfa completamente el valor
de su sexo, incluso a los ojos del hombre. [307] — Ella debe
parecer fria; el hombre, por el contrario, debe parecer, en el
amor, lleno de emocién. No obedecer a una demanda amo-
rosa resulta desdoroso en el hombre; pero prestarle oidos
ficilmente resulta desdoroso en la mujer.’® — El apetito de
esta ultima, de ejercer sus atractivos sobre todos los hom-
bres finos, es coqueteria; la afectacidn de parecer enamora-
do de todas las mujeres, es galanteria; ambos pueden ser un
remilgo que se ha puesto de moda, sin consecuencias serias;
asi como el cicisheato,> una libertad afectada de la mujer
casada, o como la institucion que, también en Italia, existid
en otro tiempo, de las cortesanas (en la historia conciliz Tri-
dentini se dice, entre otras cosas: erant ibi etiam 300 honestae
meretrices, quas cortegianas vocant)® de la que se cuenta que

353 También podria entenderse: “No obedecer a una demanda amorosa le
parece desdoroso al hombre; perc prestarle oidos ficilmente le parece desdo-
1080 a la mujer”.

334 Cicisbeo era, en Italia, un caballero acompafiante de la mujer casada, en
una relacién semejante a la del amor cortés medieval. Véase: Newes Hambur-
gisches Magazin 11 (1767): “Einige Briefe tiber Italien und fiber die Sitten und
Gewohneiten dieses Landes von Samuel Sharp” (segiin O. Kiilpe: “Sachliche
Erlduterungen”, Ed. Acad. VII, 368).

355 “Habia alli unas 300 honorables meretrices, que llaman cortegianas”.
Kiilpe declara no haber encontrado el pasaje citado por Kant.
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cultivaba un trato pablico civilizado mis refinado que o]
de las reuniones mixtas en las casas privadas. — Ej hombre,
en el matrimonio, pretende conquistar sélo la 1ncl1nac10n
de su mujer, mientras que la mujer pretende conquistay |,
inclinacién de fodos los hombres; se engalana sélo para log
0jos de [las de] su sexo, celosa de superar a otras mujeres ¢y,
encantos o en elegancia; el hombre, en cambio, [se engaly-
na] para el sexo femenino, si es que se puede llamar galyg
a lo que apenas es suficiente para no causar, por su traje,
verglienza a su mujer. — El hombre juzga con indulgencia
las faltas femeninas, pero la mujer [las juzga] (en publico)
con mucha severidad, y las esposas jovenes, si tuvieran a
posibilidad de elegir si su falta hubiese de ser juzgada por
un tribunal masculino o por uno femenino, seguramente
elegirian al primero por juez de ella. — Cuando el lujo re-
finado ha llegado muy alto, la mujer se muestra recatada
s6lo por obligacién, y no oculta su deseo de ser hombre,
en cuyo caso podria darles a sus inclinaciones un dmbito
mayor y mas libre para su ejercicio; pero ningin hombre
querra ser mujer.

Ella no pregunta por la castidad del hombre antes del
matrimonio; pero para él ésta, en la mujer, es infinitamente
importante. — En el matrimonio las mujeres bromean sobre
la intolerancia (sobre los celos de los hombres en general),
pero es s6lo broma de ellas; la mujer soltera juzga sobre esto
con gran severidad. — Por lo que concierne a las mujeres
doctas, ellas emplean sus libros de manera semejante a [como
emplean] su reloj, a saber, para llevarlo consigo, 2 fin de que
se vea que poseen uno; aunque por lo comun esté detenido
o0 no esté regulado segtin el sol.
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La femenina virtud o falta de virtud es muy diferente de
[a masculina, no tanto por su especie, cuanto por el mévil.
_ Flla debe ser paciente, él debe ser tolerante. Ella es sensible,
¢l es sensitivo. — La [308) economia del hombre consiste en
adquirir, la de la mujer consiste en ahorrar. — El hombre es
celoso cuando ama; la mujer, también cuando no ama; pues
de su circulo de admiradores se sustraen tantos amantes
cuantos hayan sido ganados por otras mujeres. — El hombre
tiene [su] gusto para s7; la mujer se hace a si misma objeto de
gusto para Zodos. — “Lo que la gente dice es verdad, y lo que
hace, es bueno”, es un principio femenino que dificilmente se
pueda hacer compatible con un cardcter, en el sentido estricto
de la palabra. Pero ha habido, sin embargo, mujeres fuertes,
que con respecto a su hogar han mantenido con honor un
caracter adecuado a su condicién. — A Milton trataba de
persuadirlo su mujer de que aceptara el cargo de secretario
latino, que le oftrecian después de la muerte de Cromwell,
aunque iba en contra de sus principios el declarar legitimo
entonces a un gobierno que él habia denunciado antes como
ilegitimo. “Ay”, le respondio él, “amor mio, vos y otras de
vuestro sexo queréis viajar en coche, pero yo... debo ser un
hombre honrado.” — La mujer de Socrates, y quiza también
la de Job, fueron corregidas del mismo modo por sus hones-
tos maridos, pero la virtud varonil se impuso, sin embargo,
en el caricter de ellas, sin menoscabarle, empero, a la virtud
femenina el mérito del caracter de ellas, en las circunstancias
en que ellas estaban.>>

356 Fsta oracion no es comprensible. Brandt, en su comentario, dice que
carece de sentido.
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Consecuencias pragmaticas

El sexo femenino debe educarse y disciplinarse a sf ;.
mo en lo practico. El masculino no sabe de esto.

El marido joven domina a su mujer #4ds vigja. Esto se basy
en los celos, por los cuales la parte que estd en desventaja ¢op
respecto a la otra en sus facultades sexuales se preocupa por |,
injerencia de la otra parte en sus derechos, y por ello se ve ohji.
gada a mostrarse décil con ella y a prestarle atencién. — Poy
eso, toda mujer casada que tenga experiencia desaconsejarj ¢l
matrimonio con un hombre joven, aunque sea de la mismg
edad; pues en el curso de los afios la parte femenina envejece
antes que la masculina, y aunque no se tome en consideracién
esa desigualdad, no se puede tener seguridad de la concordia,
que se basa en la igualdad, y una mujer joven e inteligente
conseguird mejor la felicidad conyugal con un hombre sano,
aunque notablemente mayor. — Pero un hombre que [309] ha-
ya derrochado en el libertinaje su potencia sexual *quizd ya
antes del matrimonio, serd un pisaverde en su propia casa;
pues solo puede tener ese mando en la casa en la medida en
que no esté en deuda de ninguna pretension justa.

Hume observa®® que a las mujeres (incluso a las sefioras
mayores solteras) les molestan mas las satiras acerca del ma-
trimonio que las pullas acerca de su sexo. — Pues éstas nunca
pueden ser en serio, mientras que aquéllas, por cierto, pue-

37 Juego de palabras. La palabra Vermdgen, que tradujimos por “potencia”,
puede traducirse también por “capital” (econdémico); de ahi la referencia al
derroche.

3% David Hume: Essays 11, 383: “Of Love and Marriage” (segin O. Kiilpe:
“Sachliche Erliuterungen®, Ed. Acad. VII, 368),
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Jen llegar a ser algo serio, si se sacan a la luz verdaderamente
Jas molestias de ese estado [matrimonial], de las que estd
- exento el soltero. Pero el librepensamiento en este asunto
pecesariamente tendria malas consecuencias para todo el
. sexo femenino; porque éste se rebajaria a ser un mero medio
' para la satisfaccidn de la inclinacién del otro sexo, la cual
[inclinacién] puede facilmente tornarse en hastio y en in-
constancia. — La mujer, por el matrimonio, llega a ser libre;
¢l hombre pierde por él su libertad.

Escudrifiar las cualidades morales de un hombre, prin-
cipalmente joven, antes del matrimonio, no es nunca asunto
de una mujer. Ella cree poder enmendarlo; una mujer razo-
nable, dice ella, puede muy bien corregir a un hombre de
malas costumbres; juicio en el cual muchas veces se encuen-
tra engafiada de la manera mas lamentable. De esta clase es
también la opinién de aquellas ingenuas: que los excesos
de ese hombre antes del matrimonio pueden ser ignorados,
porque ahora, si es que €l todavia no se ha agotado, encon-
trard en su mujer todo lo que necesita para ese instinto. — Las
pobres nifias no piensan que el libertinaje, en este asunto,
consiste precisamente en la variedad del goce, y que la mo-
notonia en el matrimonio lo llevard a él bien pronto de vuel-
ta a la manera de vivir anterior.>*

¢Quién ha de tener, entonces, el mando supremo en la
casa? pues solo puede ser uno el que retina todos los asuntos

359 1a consecuencia de eso es como en el Viaje de Scarmentado, de Voltaire:
“Finalmente, dice él, regresé a mi patria Candia, tomé allf mujer, y pronto lle-
gué a ser cornudo; y encontré que esa era la mds cdmoda de todas las maneras
de vivir”. [Nota de Kant. Se refiere a Voltaire: Histoire des Voyages de Scar-
mentado (segtin O. Kiilpe: “Sachliche Erlduterungen”, Ed. Acad. V11, 368)].
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en un orden concordante con los fines de ésta. — Yo dirfa,
en el lenguaje de la galanteria (pero no sin verdad): I3 Mmujer
debe dominar, y el hombre debe regir; pues la inclinacigy,
domina, y el entendimiento rige. — La conducta del marid,
debe mostrar que en su corazén el bien [310] de su mujer egts
antes que todo lo demas. Pero como el hombre debe saber,
en lo posible, cémo estan sus asuntos, y hasta dénde puede
llegar, entonces [procedera] como un ministro que, a sy rey
que piensa solo en deleites, y que quiere, por ejemplo, pre-
parar una fiesta o comenzar la construccién de un palacio,
le declara en primer lugar la debida obediencia a esta orden
suya; solo que p. ej. no hay, por el momento, dinero en el
tesoro; que antes hay que atender a ciertas necesidades m4s
urgentes, etc., de modo que el sefior soberano puede hacer
todo lo que quiera, pero con la condiciéon de que su ministro
ponga en su mano esa voluntad.

Puesto que*® debe ser solicitada (pues eso quiere la nega-
tiva, necesaria para este sexo), ella debera procurar agradar
universalmente, incluso en el matrimonio, para que se en-
cuentren pretendientes para ella si llegase a enviudar joven.
— El hombre al contraer matrimonio abandona todas esas
pretensiones. — Por eso son injustos los celos basados en ese
afin de agradar, propio de las mujeres.

Pero el amor conyugal es intolerante por naturaleza. A
veces las mujeres se burlan de eso, pero, como ya se ha no-
tado mds arriba, [lo hacen] en broma; pues el ser [el vardn]
tolerante y comprensivo ante los ataques de extrafios contra
esos derechos, tendria por necesaria consecuencia el menos-

350 Hay que entender: “Puesto que la mujer”.
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precio de la parte femenina y con ello también el odio a un
esposo tal.

El que, pot lo general, los padres mimen a sus hijas y las
madres a sus hijos, y que entre estos tltimos el muchacho
mas turbulento, con tal que sea audaz, sea comtinmente el
mimado de la madre, [es algo que] parece tener su funda-
mento en la prevision de las necesidades de ambos padres
en caso de muerte de ellos; pues cuando al hombre se le
muere su mujer, tiene en su hija mayor apoyo y cuidado; si
a la madre se le muere su marido, el hijo adulto de buena
indole tiene el deber, y también la inclinacion natural, de
venerarla, de darle apoyo, y de hacerle agradable su vida
como viuda.

3
-
¥

Me he detenido en este titulo de la caracteristica mas
largamente de lo que podria parecer proporcionado a las
restantes secciones de la antropologia; pero la naturaleza ha
depositado también en esta economia suya un tesoro tan
rico de disposiciones para su fin, que no es nada menos que
la conservacion de la especie, que cuando haya nuevas [311]
investigaciones seguird habiendo suficiente materia para pro-
blemas, para admirar la sabiduria de las disposiciones natu-
rales que se desarrollan progresivamente, y para emplearlas
de manera practica.
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C.
El caracter del pueblo

Por la palabra pueblo (populus) se entiende el conjunto de
seres humanos reunidos en un territorio, en la medida en
que [ese conjunto] constituye una fotalidad. Aquel conjunto,
o la parte de €, que se reconoce a si mismo como unido por
el origen comtin en una totalidad civil, se llama racidn (gens);
la parte que se sustrae a esas leyes (la muchedumbre incivi-
lizada en ese pueblo) se llama plebe (vulgus),’®' cuya unién
contraria a la ley se llama amotinamiento (agere per turbas),
una conducta que la excluye de la calidad de ciudadano.

Hume opina que si en una nacion cada individuo singu-
lar se empefia en adoptar su carcter particular (como [ocu-
rre] entre los ingleses), entonces la nacién misma no tiene
caracter.’®2 A mi me parece que en eso se equivoca; pues la
afectacidon de un caricter es precisamente el caracter general
del pueblo al que él mismo pertenecia, y es desdén por to-
dos los extranjeros, especialmente porque [ese pueblo] cree
que solo €l puede preciarse de una constitucién que enlace
una auténtica libertad civil en el interior, con poder hacia el

361 El nombre injurioso I canaille du peuple tiene su origen, probablemente,
en canalicola, una turba de ociosos que se paseaba junto al canal, en la antigua
Roma, burldndose de la gente atareada (cavillator et ridicularins, vid. Plautus,
Curcyl.). [Nota de Kant. El origen del término “canalla” no es el que Kant supo-
ne; la palabra viene de can, perro. Las expresiones caviflator et ridicalarius (bur-
I6n vy bufdn) no se encuentran en la obra de Plautus que Kant cita (Curculius),
sino en el Miles gloriosus. (Todo segiin O. Kiilpe: “Sachliche Erliuterungen”,
Ed. Acad. V11, 369].

32 David Hume: Essays, 1, 252: “Of National Characters” (segtin O. Kiilpe:
“Sachliche Edauterungen”, Ed. Acad. V11, 369).
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exterior.’83 — Ese cardcter consiste en orgullosa groseria, en
oposicion a la cortesia que ficilmente se vuelve familiar; un
comportamiento obstinado contra toda otra persona, por
presunta independencia, por la cual uno cree que no nece-
sita de ningdin otro y que por tanto puede dispensarse de la
amabilidad para con otros.

De esta manera, los dos pueblos mds civilizados de la
tierra,** que contrastan entre si por el caricter, y que qui-
74 principalmente por eso estdn en continua hostilidad, In-
glaterra y [312] Francia, seran también, de acuerdo con su
cardcter innato, del que el adquirido y artificial es solo la
consecuencia, quiza los tinicos pueblos a los que se pueda
asignar un cardcter determinado y, mientras no los mezcle la
yiolencia de la guerra, invariable. — El que la lengua francesa
haya llegado a ser la lengua universal de la conversacidn, prin-
cipalmente en el mundo femenino elegante, mientras que la
inglesa haya llegado a ser la lengua de comercio®® mas difun-
dida en el mundo mercantil, se debe quizd a la diferencia de
su situacion continental e insular. Pero lo concerniente al
natural que tienen ahora efectivamente, y al desarrollo de
él por medio del lenguaje, eso deberia deducirse del caracter
innato del pueblo originario del que descienden; pero para

363 Sobre la constitucion inglesa véase Kant: Der Streit der Facultdten, Ed.
Acad. V11, 90.

34 Se entiende que en esta clasificacién no se tenga en cuenta al pueblo
aleman; porque el elogio que hiciese el autor, que es alemdn, seria un elogio de
si mismo. [Nota de Kant}.

365 El espiritu mercantil muestra también ciertas modificaciones de su or-
gullo en la diferencia de tono al alardear. El inglés dice: “Ese hombre wale un

millén”; el holandés: “él gira un millon”; el francés: “él posee un millén”. [Nota
de Kant].
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eso nos faltan los documentos. — Pero en una antropologf,
en sentido pragmatico s6lo nos interesa exponer el cardcter

de los dos [pueblos], tal como son ahora, mediante algunog

ejemplos, y exponerlo sistematicamente, en la medida eq

que eso sea posible; los cuales [ejemplos]| permiten juzgar

lo que uno de ellos ha de esperar del otro, y como uno po-

dria emplear al otro en su provecho.

Las maximas ancestrales, o las que por largo uso se han
vuelto, por decirlo asi, naturaleza, y estin injertadas en ésta,
que expresan la manera de sentir de un pueblo, son sélo
otros tantos intentos arriesgados de clasificar, mas bien de
una manera empirica, para el gedgrafo, que segin principios
racionales, para el filosofo, las variedades en la tendencia na-
tural de pueblos enteros.*¢

[313] Que el cardcter que tenga un pueblo depende ente-
ramente de la forma de gobierno, es una afirmacién carente
de fundamento, y que no explica nada; pues ide dénde re-

366 1os turcos, que llaman Franquestdn ala Europa cristiana, si viajaran para
conocer a las personas y los caracteres e los pueblos (lo que no hace ningtin
pueblo fuera del europeo, y demuestra la limitacién del espiritu de todos los
restantes), harian quizé la siguiente clasificacién de ellos, segin los defectos de
su caricter: 1) El pais de la moda (Francia). — 2) El pais de los talantes caprichosos
(Inglaterra). — 3) Bl pas de los antepasados (Espafia). — 4) El pais de la pompa (Ita-
lia). — 5) El pais de los titulos (Alemania, junto con Dinamarca y Suecia, como
pueblos germdnicos). — 6) El pafs de los sesiores (Polonia), donde todo ciudadano
es sefior, pero ninguno de esos sefiores quiere ser sibdito, excepto aquel que no
es ciudadano. — — Rusia y la Turquia europea, que son ambas, en su mayor par-
te, de origen asidtico, quedarian mds alla de Franquestdn: la primera, de origen
eslavo, la segunda, de origen drabe, [provienen) de dos pueblos originarios que
alguna vez han extendido su dominio sobre una parte de Europa mayor de la
que jamis [313] [haya dominado] otro pueblo, y han caido en el estado de una
constitucion de la ley sin libertad, donde, por consiguiente, nadie es ciudada-
no. [Nota de Kant].
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cibe el gobierno mismo su caracter peculiar? —“Tampoco el
clima ni el suelo pueden dar la clave de esto; pues las migra-
ciones de pueblos enteros han demostrado que sus nuevos
lugares de residencia no les hacian mudar de caricter, sino
que sélo adaptaban éste a aquéllos segtin las circunstancias,
dejando traslucir, sin embargo, en el lenguaje, en la indus-
tria, e incluso en la vestimenta, las trazas de su origen, y con
ello también su caricter. — — Trazaré el dibujo de sus retratos
algo mas por el lado de sus defectos y de sus desviaciones de
la regla, que por el [lado] més hermoso (no [lo haré], empe-
ro, en caricatura); pues aparte de que la adulacidn corrompe,
y la censura, por el contrario, corrige, el critico lesiona menos
el amor propio de las personas cuando se limita a censurar-
les a [todas] ellas, sin excepcidn, sus defectos, que cuando,
por alabanzas mayores 0 menores, sélo despierta la envidia
mutua de los juzgados.

1. La nacién francesa se caracteriza entre todas las demads
por el gusto en la conversacién,*’ con respecto al cual es el
modelo de todas las restantes. Es cortés, principalmente con
el extranjero que la visita, aunque ahora no esté de moda
ser cortesano. El francés no lo es por interés, sino por una
inmediata necesidad de comunicarse, propia de su gusto.
Como ese gusto se refiere principalmente al trato con el gran
mundo femenino, el lenguaje de las damas ha llegado a ser el
lenguaje universal de ese mundo; y en general es indiscutible
que una inclinacién de tal especie tiene gran influencia tam-
bién sobre la buena disposicion para prestar servicios, sobre
la benevolencia solicita, y poco a poco sobre el universal

367 Probablemente haya que entender aqui: “por el buen gusto en la conver-

sacion”.
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amor a la humanidad basado en principios; y que eso hace
que ese pueblo sea, en su conjunto, amable.

La otra cara de la moneda es la vivacidad que no est4 sufi.
cientemente refrenada por principios basados en la reflexion;
y junto a una razén clarividente, una ligereza para no dejar
que subsistan por mucho tiempo ciertas formas, sélo porque
son antiguas o incluso s6lo porque han sido alabadas con
exageracion, aunque todos se hayan sentido bien con ellas; y
un contagioso espiritu de libertad que llega incluso a arrastrar
en su juego a la razén misma, y que produce, en la relacién
del pueblo con [314] el Estado, un entusiasmo que todo lo
conmociona, y que sobrepasa todo extremo. — Las peculia-
ridades de este pueblo, dibujadas en arte negro,*® pero del
natural, se pueden representar facilmente en su conjunto,
sin mayor descripcion, mediante meros fragmentos sueltos,
adelantados como materiales para una caracteristica.

Las palabras esprit (en lugar de bon sens), frivolité, galante-
rie, petit matire, coguette, étourderie, point d’honneur, bon ton, bu-
reau d esprit, bon mot, lettre de cachet —y otras semejantes no se
pueden traducir ficilmente a otras lenguas; porque indican
mas la peculiaridad de la manera de sentir de la nacién que
las pronuncia, que el objeto que se presenta a quien piensa.

2. El pueblo inglés. La antigua tribu de los britanos >
(un pueblo celta) parece haber sido un linaje de personas
habiles; pero las inmigraciones de los alemanes y de las

368 La expresion “en arte negro” no se entiende. Tampoco pucden explicr-
sela los comentaristas consultados.

369 Como lo escribe correctamente el prof. Biisch (segtin la palabra britanni,
no brittanni). [Nota de Kant. Se refiere a Johann Georg Busch (1728-1800),
profesor de matematicas en la academia de comercio de Hamburgo (segtin O.

Kiilpe: “Sachliche Erlduterungen”, Ed. Acad. VII, 369)].
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tribus francesas (pues la breve presencia de los romanos no
ha podido dejar ninguna huella notable) han extinguido,
como lo demuestra su lengua mixta, la originalidad de ese
pueblo; y como la situacién insular de su suelo, que lo
asegura bastante contra agresiones externas [y] mas bien
invita a tornarse uno mismo agresor, hizo de él un podero-
so pueblo de comercio maritimo, tiene un caracter que ¢l
mismo se procurd, aunque propiamente no tenga ningu-
no por naturaleza. Por consiguiente, el caracter del inglés
podria no significar otra cosa que el principio, aprendido
tempranamente por doctrina y ejemplo, de que tiene que
procurarse uno, es decir, tiene que afectar tenerlo; pues un
espiritu rigido, que Ileva a persistir en un principio adop-
tado voluntariamente y a no desviarse de cierta regla (no
importa cual), le da a un hombre la importancia de que
uno sabe con seguridad qué hay que esperar de ¢/, y qué ha
de esperar él de los demds.

El que ese cardcter es directamente opuesto al del pueblo
francés, mds que a ningtin otro, se deduce de que renuncia a
toda amabilidad —que es la principal peculiaridad del trato
de aquel pueblo—" para con otros, e incluso para con sus
propios miembros, y solo pretende respeto, mientras por lo
demds cada uno quiere vivir a su manera. — Para sus compa-
triotas instituye el inglés grandes [315] fundaciones benéficas,
desusadas en todos los otros pueblos. — Pero el extranjero a
quien el destino haya llevado a la tierra de aquél y que haya
caido en gran penuria puede bien morir en el estercolero,
porque no es inglés, es decir, no es un ser humano.

370 1,05 guiones son agregado de esta traduccion. Por “aquel pueblo” ha de
entenderse el pueblo francés.
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Pero el inglés se afsla también en su propia patria, 4|;
donde paga su comida con su dinero. Prefiere comer solo, ep,
un cuarto apartado, que en la mesa de la fonda, por el mismq
dinero; porque en esta Gltima se requiere alguna cortesa; y
en el extranjero, p. ). en Francia, adonde van los ingleses
solamente para criticar, por horribles, todos los caminos y
posadas (como D. Sharp),*”! se retinen en éstas para tener so-
ciedad sélo entre ellos. — Es curioso que mientras el francés,
por lo comin, ama a la nacion inglesa y la elogia con respeto,
el inglés, empero, (que no haya salido de su tierra), en gene-
ral odia y desprecia a aquél; de lo cual probablemente no sea
culpable la rivalidad de la vecindad (pues en eso Inglaterra
se considera, sin discusidn, superior a Francia),*” sino el es-
piritu de comercio en general, que presuponiendo constituir
la clase superior, es muy insociable entre comerciantes del
mismo pueblo.’”> Como ambos pueblos estin proximos en
lo que respecta a las costas de ambos lados, y s6lo estdn se-
parados por un canal (que por cierto podria bien llamarse
un mar), la mutua rivalidad de ellos le da a su hostilidad un
caracter politico modificado de manera diversa: por un lado

371 Samuel Sharp en: Neues Hamburgisches Magazin, 11, 1767 (segin O. Kiil-
pe: “Sachliche Erlduterungen®, Ed. Acad. VII, 369).

372 Literalmente: “superior al altimo” (es decir, al francés).

373 El espiritu de comercio es, en general, insociable en si mismo; como el
espiritu de la nobleza. Una casa (asi llama el comerciante a su comproir) esta
separada de la otra por sus negocios, como el castillo de un caballero esta separa-
do de los otros por un puente levadizo, y el trato amistoso sin ceremonia esta
proscripto de ella; a menos que sea el [trato] con los protegrdos de ella, quienes
entonces, empero, no se considerarfan miembros de ella. [Nota de Kant].

En lugar de “no se consideratian miembros de ella”, se ha propuesto
corregir: “se considerarian también miembros de ella” (Cassirer, citado por
Weischedel en su edicidn de la Antropologia, p. 664).
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preocupacion, y por el otro lado odio; que son dos especies
de la incompatibilidad de ellos, de las cuales aquélla tiene el
prop6sito de la propia conservacidn, y ésta, el de dominacién,
pero €n el caso opuesto la exterminacion de los otros.

La caracterizacion de los restantes [pueblos], cuya pecu-
liaridad nacional no habria de deducirse principalmente, co-
mo en el caso de los dos precedentes, de la modalidad de su
cultura diferente, sino mas bien de la disposicidén de su natu-
raleza, [disposicién] debida a la mezcla de sus diversas tribus
originarias, podemos resumirla ahora mas brevemente.

316] 3. El espariol, producto de la mezcla de la sangre eu-
ropea con la 4rabe (morisca), muestra en su conducta publica
y privada cierta solemnidad, e incluso el campesino [muestra]
una conciencia de su dignidad ante los superiores, a quienes
obedece, empero, segn la ley. — La grandeza®™ espafiola, y
Ja grandilocuencia que se encuentra incluso en el lenguaje de
su conversacion, indican un noble orgullo nacional. Por eso
le contraria enteramente la familiaridad francesa. Es mode-
rado; se somete de corazoén a las leyes, especialmente a las de
su antigua religién. — Esa gravedad no le impide divertirse en
los dias de regocijo (p. €j. al recoger la cosecha, con canto'y
danza), y cuando en una noche de verano un violin toca el
Jfandango,*” no faltan trabajadores que en ese momento estén
ociosos y que bailen en las calles al son de esa musica. — —
Fse es su lado bueno.

El malo es: no aprende de los extranjeros; no viaja para
conocer otros pueblos;?’ en las ciencias estd atrasado siglos

37 En el original: “Grandezza”.

375 En espafiol en el original: “Fandango”.
376 1a limitacién de espiritu de todos los pueblos a quienes no les acomete
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enteros; reacio a toda reforma, tiene orgullo de no tener que
trabajar; es de espiritu romantico, como lo prueban las corr;-
das de toros; cruel, como lo prueba el antiguo auto de fe;377 y
en su gusto muestra, en parte, un origen extra-europeo.

4. El staliano retine la vivacidad francesa (alegria) con la
seriedad espafiola (firmeza), y su cardcter estético es un gusto
enlazado con la emocion, asi como la vista desde sus Alpes
sobre los valles amenos ofrece, por un lado, materia para el
valor, y por otro, para el gozo sereno. No se mezcla en esto e]
temperamento,’” n1 es inconstante (pues en ese caso no ten-
dria por resultado cardcter alguno), sino una disposicién de
la sensibilidad para el sentimiento de lo sublime,* en la me-
dida en que sea compatible, a la vez, con el de lo bello. — En
sus gestos se manifiesta un intenso juego de sus sensaciones,
y su rostro es expresivo. El alegato de sus abogados ante [a
barra es tan [leno de emoci6n, que semeja una declamacién
en el escenario.

Asi como el francés es excelente en el gusto [que pone de
manifiesto] en la conversacion, asi lo es el italiano en el gusto
artistico. El primero prefiere las diversiones [317] privadas; el

la curiosidad desinteresada de conocer el mundo externo por sus propioes ojos,
y aun menos, [el deseo] de trasplantarse alli (como ciudadanos del mundo), es
algo caracteristico de ellos; por lo cual los franceses, los ingleses y los alemanes
se distinguen ventajosamente de los demés. [Nota de Kant].

377 En el original: “Auto da Fé”.

378 En lugar de “No interviene en esto el temperamento” podria entenderse
también “El temperamento no es aqui mixto”. Véase sin embargo el comenta-
rio de Brandt.

377 Puede entenderse: “sino que lo que interviene es una predisposicién de
la sensibilidad para el sentimiento de lo sublime”, o también puede entenderse:
“sino que ese temperamento consiste en una predisposicion de la sensibilidad
para el sentimiento de lo sublime”.
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otro, las pablicas: desfiles pomposos, procesiones, grandes
espectaculos, carnavales, mascaradas, magnificencia de los
edificios ptiblicos, cuadros ejecutados con el pincel o en tra-
bajo de mosaico, antigiiedades romanas en gran estilo, para
per y para ser visto uno en compafifa numerosa. Al mismo
tiempo (para no olvidar el provecho propio): invencién del
cambio monetario, de los bancos y de la loteria. — — Este es su
lado bueno; asi como la lbertad que gondolieri y lazzaroni®®
pueden tomarse con las personas principales.

El malo es: conversan, como dice Rousseau, en salas
magnificas, y duermen en nidos de ratas.*®! Sus conversazio-
ni 382 semejan una bolsa de comercio; en ellas la dama de la
casa da a probar a una gran compafiia algo de comer, para
gue unos y otros se comuniquen, al pasar, las novedades del
dfa, sin que para eso sea necesaria la amistad; y cena con la
pequefia parte [de esa concurrencia] que ha escogido. — Pero
lo peor: el sacar el cuchillo; los bandidos; el refugio de los
asesinos en asilos sagrados, el oficio tolerado de los esbirros,
y otras cosas semejantes; lo cual no se atribuye al romano,
sino mds bien a su modo de gobierno de dos cabezas. — Pero
estas son inculpaciones que no puedo atestiguar y que por lo
comun andan en boca de ingleses, a quienes ninguna cons-
titucion que no sea la suya les place.

5. Los alemanes tienen fama de tener buen caracter, a
saber, el de la honradez y la domesticidad; cualidades que

380 «Gondolieri” y “lazzaroni” en italiano en el original: gondoleros y (en
Napoles) hombres de [a infima plebe.

3L Rousseau: Du contrat social ou principes du droit politique, 1762, 111, cap. 8.
Hay traduccién alemana de las obras de Rousseau, de 1782 (segtin O. Kilpe:
“Sachliche Erliuterungen”, Ed. Acad. VII, 369).

382 En italiano en el original.
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no son muy apropiadas para brillar. — De todos los pueblog
civilizados es el aleman el que mds facilmente y con mayoy
constancia se somete al gobierno del que es stibdito, y ¢|
que mas lejos esta del afan de innovacién y de la resistenciy
al orden establecido. Su cardcter es la flema unida al ep-
tendimiento, sin argilir acerca del [orden] establecido, y sin
inventar otro. Es, ademas, un hombre de todas las tierrag y
climas; le es facil emigrar y no estd ligado con pasién a sy
patria; pero alli donde llega como colono en tierras extrafias
pronto entabla con sus compatriotas una especie de sociedad
civil, la cual, por la unidad del lenguaje, y en parte también,
de la religién, hace que se establezca como una pequefia co-
lectividad que, con una constitucion tranquila y civilizada
bajo la autoridad superior, se destaca ventajosamente, por su
laboriosidad, su limpieza y su austeridad, de las comunida-
des de otros pueblos. —[318] Asi dice el elogio que incluso los
ingleses les tributan en N. América a los alemanes.

Como la flema (tomada en el buen sentido) es el tempera-
mento de la reflexién fria y de la perseverancia en la persecu-
ci6n de los fines de uno, y también de la resistencia a las fatigas
ligadas a ella, [resulta que] se puede esperar, del talento de su
correcto entendimiento y de su razon [capaz] de reflexion
profunda, tanto como de cualquier otro pueblo capaz de la
mayor cultura; si se exceptia lo tocante al ingenio y al gusto
artistico, en lo cual quizd no pudiera igualar a los franceses,
ingleses e italianos. - - Ese es su lado bueno en aquello que se
puede alcanzar con diligencia perseverante y para lo cual no se
requiere genio;*® este iltimo no es, n1con mucho, de la misma

383 Genio es el talento de la invencién de aquello que no puede ser ensefiado
ni aprendido. Uno puede muy bien aprender de otros cémo se hacen buenos
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atilidad que la diligencia unida al sano talento del entendi-
miento, [propia] del aleman. — El caricter de éste en el trato es
la humildad. Aprende lenguas extranjeras mas que cualquier
otro pueblo; es (como lo expresa Robertson)®®* comerciante
mayorista de la erudicion, y en el campo de las ciencias es el
primero en legar a muchos indicios que después otros aprove-
chan con gran ruido; no tiene orgullo nacional, ni tampoco,
como cosmopolita, es apegado a su tierra. En ésta, empero, es
més hospitalario con los extranjeros que cualquier otra nacién
(como lo reconoce Boswell);** disciplina con rigor a sus hijos
en la moralidad; asi como, ademds, por su apego al orden y
a la regla, antes se sometera al despotismo que se entregara a
innovaciones (tales como reformas en el gobierno, efectuadas
por mano propia). — — Ese es su lado bueno.

Su lado desventajoso es su tendencia a imitar, y la poca
confianza que tiene en su capacidad de ser original ([en]

versos, pero no como se ha de hacer un buen poema; pues eso debe surgir por
si mismo de la naturaleza del autor. Por eso, no se lo puede hacer por encargo
ni por paga abundante, como un producto de la industria, sino que hay que
esperarlo como si fuera una inspiracion, de fa que el mismo poeta no puede
decir como ha llegado a ella, es decir, [hay que esperarlo] de una disposicién
ocasional cuya causa es desconocida para él (scit gentus, natale comes qui tem-
perat astrum). — El genio brilla, pues, como un fenémeno momentineo que
a intervalos se muestra y vuelve a desaparecer, y no con una luz encendida
yoluntariamente y que sigue ardiendo durante el tiempo que se quiera, sino
como chispas que saltan, arrancadas a la imaginacién productiva por una feliz
ocurrencia del espiritu. [Nota de Kant. La frase latina es de Horacio: Epistulae
I, 2, 187 (segan O. Kiilpe: “Sachliche Erlduterungen”, Ed. Acad. VII, 369) y
dice: “lo sabe el genio, acompafiante que rige al astro natal”].

384 wyiltiam R. Robertson (1721-1793). Kiilpe declara no haber encontrado
la expresion citada aqui.

385 James Boswell (1740-1795), historiador escocés. La declaracién a la que
se alude se encuentra en una descripcién de Corcega traducida al aleman en
1769 (segtin Vorlinder).
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lo cual es precisamente lo contrario [319] del empecinadg
inglés); pero principalmente cierto afin metddico de hacerge
clasificar escrupulosamente con relacién a los demas ciuds.
danos, no segtin un principio de la aproximacién a la igua|-
dad, sino segin grados de preeminencia y segiin un orden
jerdrquico, y el ser inagotable en la invencién de titulos (de
noble, altamente noble, hidalgo, alto hijodalgo, también al-
tamente nacido) en ese esquema del rango, siendo asi servi]
por mera pedanteria; todo lo cual pudiera deberse, por cier-
to, ala forma de la constitucion del reino de Alemania; pero
no se puede ocultar que el surgimiento mismo de esa forma
pedante nace del espiritu de la nacién y de la propension na-
tural del alemén a instalar, entre quien ha de regiry quien ha
de obedecer, unaescala en la que cada peldafio esta sefialado
con el grado de estimacién que le corresponde, y aquel que
no tiene oficio ni tampoco tfulo no es, como suele decirse,
nada; lo cual, por cierto, le proporciona cierta ganancia al
Estado que lo otorga, pero también, sin advertitlo, suscita en
los subditos pretensiones de poner limites a la importancia
que otros tienen en lo que toca a la estima; lo que tiene que
parecerles risible a otros pueblos y efectivamente, [conside-
rado] como escrupulosidad y necesidad de una clasificacién
metddica para abarcar un todo bajo un concepto, delata la
limitacién del talento innato.

Como Rusia todavia no es aquello que se requiere para
[formarse uno] un concepto determinado de las disposicio-
nes naturales que estdn prestas a desarrollarse, mientras que
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Poloniaya no lo es mds, y los nacionales de la Turquia earopea
0 han sido ni sevdn nunca lo que se requiere para adquirir un
caracter nacional determinado, se puede omitir aqui razona-
blemente la delineacion de ellas.

En general, puesto que aqui se trata del caricter natural,
innato, que reside, por asi decir, en la composicién de la
sangre de los seres humanos, y no de lo caracteristico del
[cardcter] adquirido, artificial (o artificioso), de las naciones,
sera necesario poner mucho cuidado en la delineacion de él.
En el cardcter de los griegos bajo la dura opresion de los turcos
y la no mucho mas suave de sus caloyers,**¢ no se ha perdido
sumanera de sentir (vivacidad y ligereza), asi como tampoco
la complexién de su cuerpo, la figura y los rasgos faciales,
sino que esa [320] peculiaridad volveria presumiblemente a
ponerse en obra si la forma de la religién y la del gobierno,
por felices acontecimientos, les dieran la libertad de restau-
rarse. — En otro pueblo cristiano, los armenios, predomina
cierto espiritu de comercio de especie particular, a saber, el
de ejercer el tréfico por medio de viajes a pie desde los limites
de China hasta el cabo Corso, en la costa de Guinea;3¥’ el cual
[espiritu] da indicio de un particular origen de este pueblo
razonable y laborioso, que recorre en una linea de NE a
SO casi toda la extension del viejo continente y sabe procu-
rarse una acogida pacifica en todos los pueblos con los que
se encuentra y que demuestra, en comparacion con el carac-
ter inconstante y rastrero de los griegos actuales, un caracter

38 Monjes de la orden de San Basilio, mencionados por Bielfeld: Erste
Grundlinien der allgemeinen Gelebrsambkeit 111 (1767) (segun O. Kiilpe: “Sachliche
Erlduterungen”, Ed. Acad. VI, 369).

337 probablemente sea lo que actualmente se llama Cape Coast, en Ghana.
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superior, del cual ya no podemos investigar la formacigy
primera. — Lo que se puede juzgar con probabilidad e: que
la mezcla de las tribus (en ocasién de grandes conquistas),
que hace que se extingan poco a poco los caracteres, no eg
conveniente para el género humano, a pesar de toda la pre.
sunta filantropia.

D.
El caricter de la raza

Con respecto a esto puedo remitirme a lo que el se-
flor consejero dulico secreto Girtanner ya ha expuesto en
su obra (de acuerdo con mis principios) para explicacién y
ampliacién de ello, de manera bella y profunda;*¢ — solo
deseo observar algo acerca de los rasgos de familia y de las
variedades o variantes que se pueden notar en una y la
misma raza.

Aqui la naturaleza, en lugar de la igualacién que ella pro-
curaba con la fusién de razas diversas, ha adoptado por ley
precisamente lo contrario, a saber: en un pueblo de la misma
raza (p. ej. de raza blanca), en lugar de hacer que, en su for-
macion, los caracteres se aproximaran continua y progresi-
vamente unos a otros — de lo que resultaria finalmente sélo
un Unico retrato, como [el que resultaria] de la reimpresién
de un grabado en cobre, — multiplicar infinitamente, antes
bien, lo corporal y lo espiritual, en la misma tribu e inclu-

388 Christian Girtanner (1760-1800): Uber das Kantische Princip fiir die Natur-
geschichte, 1796 (segin O. Kiilpe: “Sachliche Erlduterungen”, Ed. Acad. VII,
369).
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so en la misma familia. — Por cierto que las nodrizas, para
halagar a uno de los padres, dicen: “Esto, este nifio lo tiene
del padre, esto lo tiene de la madre”; en cuyo caso, si fuese
verdad, se habrian agotado ya hace largo tiempo todas las
formas de la generacion humana, [321] y puesto que lo que
renueva la fertilidad en los apareamientos es la heterogenei-
dad de los individuos, la reproduccion terminaria por dete-
nerse. — Asi, el color gris del cabello (cendré) no proviene de
la mezcla de un moreno con una rubia, sino que caracteriza
un particular rasgo de familia, y la naturaleza tiene en s un
acervo suficiente como para no tener que poner en el mun-
do, por pobreza de su provisidn de formas, a un ser humano
que ya haya estado en él; asi como también la proximidad de
parentesco produce, como es notorio, la esterilidad.

E.

El caricter de la especie

Para indicar un caracter de la especie de ciertos seres, se
requiere: que esa especie esté abarcada bajo un [Gnico] con-
cepto’® junto con otras que sean conocidas por nosotros,
y que aquello en lo que se distinguen unas de otras, la pe-
culiaridad (proprietas), se indique y se emplee como funda-
mento de la distincidn.*® — Pero si una especie de seres que

389 Ed. Acad. trae: “un concepto”. El manuscrito destaca, mediante una
mayuscula, la unicidad. De ah{ nuestro agregado: “un nico concepto”.

390 También podria entenderse: “que esos seres estén abarcados bajo un tini-
co concepto junto con otros que sean conocidos por nosotros, y que aquello
en lo que se distinguen unos de otros [...] se indique y se emplee como funda-
mento de la distincién.” Esta ambigiedad (entre “seres” y “especie”) se presenta
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conocemos (A4) se compara con otra especie de seres (02 A)
que no conocemos, ¢como puede uno esperar, o exigir, que
se indique un caracter de la primera, si nos falta el concepto
mediador de la comparacién (tertinm comparationis)? — S e
concepto genérico supremo fuese el de un ser racional zerre-
nal, entonces no podremos indicar ningin caracter de ¢,
porque no tenemos ninguin conocimiento de seres raciona-
les no terrenales, para poder indicar la peculiaridad de ellos
y asi poder caracterizar a aquellos [seres] terrenales entre
los [seres] racionales en general. — Parece, por consiguiente,
que el problema de indicar el caracter de la especie humana
fuese absolutamente insoluble; porque la solucién deberia
alcanzarse mediante la comparacién de dos especies de seres
racionales, por medio de la experiencia, pero esta tltima no
nos oftece tales [dos especies].

Por consiguiente, para asignar su clase al ser humano en
el sistema de la naturaleza viviente, y asi caracterizarlo, no
nos queda nada mas, sino: que él tiene un caracter que él
mismo se procura, al tener la facultad de perfeccionarse de
conformidad con los fines que ¢ mismo adopta; mediante lo
cual él, como animal dotado de la facultad de la razon, (animal
rationabile) puede hacer de si mismo un animal racional (ani-
mal rationale); — y entonces, primero, se conserva a st mismo y
conserva su especie; en segundo lugar, [322] la ejercita, la ins-
truye y la educa para la sociedad doméstica; en tercer lugar, la
gobierna como un todo sistemadtico (regido por principios de
la raz6n) necesario para la sociedad;** en todo ello, empero,

también en la oracion siguiente (“Pero si una especie de seres que conocemos
[...] (tertium comparationis)”.
391 La expresion “necesario para la sociedad” es una traduccién conjetural.
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lo caracteristico de la especie humana, en comparacién con la
idea de seres racionales en general posibles en la tierra, es esto:
que la naturaleza ha puesto en ella el germen de la discordia, y
ha querido que su propia razén produjese, a partir de ésta, la
concordia —al menos, la constante aproximacion a ésta—? la
ltima de las cuales es, en la idea, el fin, mientras que, segiin
los hechos, 1a primera (la discordia) es, en el plan de la natu-
raleza, el medio de una sabiduria suprema inescrutable para
nosotros: efectuar el perfeccionamiento del ser humano por
medio de una cultura progresiva, aunque con algun sacrificio
de las alegrias de la vida de él.

Entre los habitantes vivos de la tierra el ser humano se dis-
tingue de todos los restantes entes naturales por su dispo-
sicidn técnica ([que,] unida a la conciencia, [es capacidad]
mecdnica) para el manejo de las cosas; por su disposicién
pragmditica (de emplear habilmente para sus propésitos a
otros seres humanos) y por la disposicion moral ([disposi-
cidn aj actuar, con respecto a si mismo y con respecto a los
demds, segtn el principio de la libertad sometida a leyes); y
cada uno de estos grados, que estan en su esencia, puede, por
si solo, distinguir al ser humano de manera caracteristica,
diferencidndolo de los demds habitantes de la tierra.

L. La disposicion técnica. Las cuestiones: si acaso el ser hu-
mano estaba destinado originalmente a marchar en cuatro
pies (como lo propuso Moscati, quiza sélo como tesis para
una disertacion)3® o en dos; — si el gibon, el orangutan, el
No es claro el sentido del original. La frase no figura en el manuscrito (segin
O. Kiilpe: “Lesarten” en Ed. Acad. V11, 394).

392 Los guiones son agregado de esta traduccién.
393 Peter Moscati: Vor dem kirperlichen wesentlichen Unterschiede zwischen der
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chimpancé y otros, estin destinados [a ello] (sobre lo ¢yy
disputan Linneus y Camper);** — si [el ser humano] es yp,
animal frugivoro, o bien (por tener un estdmago memby.
noso) carnivoro; — si, por no tener ni garras ni grandes col-
millos, y en consecuencia, no tener armas (salvo la razén),
es por naturaleza un animal de presa, o uno pacifico — -1,
respuesta a esas cuestiones no es dificil. Podria también, cier-
tamente, plantearse ésta: st él, por naturaleza, es un anima|
sociable o uno solitario y que rehiye la compafiia; siendo esto
ultimo, quiz, lo mas probable.

Una primera pateja humana, plenamente desarrollada,
puesta por la naturaleza en medio de alimentos, dificilmente
serfa compatible con la previsién que toma la naturaleza para
la conservacion de la especie, st no estuviera a la vez dotada de
un instinto natural que a nosotros, en nuestro estado natural
actual, nos falta.’*® El primer ser humano [323] se ahogaria en
la primera charca que viera ante si; pues nadar es ya un arte
que hay que aprender; o comeria raices y frutos venenosos y
estaria en perpetuo peligro de morir por esa causa. Pero si la
naturaleza hubiera implantado ese instinto en la primera pareja
humana, {cémo fue posible que no se haya transmitido here-
ditariamente a los hijos (lo que ahora no ocurre nunca)?3%

Straktur der Thiere und Menschen. Traduccion del italiano por Johann Beck-
mann, 1771, Véase la reseiia de Kant de la obra de Moscati en Ed. Acad. II,
421-425.

394 Ladiscusién entre Linneo y Camper est4 referida en Chr. Fr. Ludwig:
Grundyriss der Naturgeschichte der Menschenspecies, Leipzig, 1796,y en la obra
de Moscati citada (segan O. Kiilpe: “Sachliche Erlduterungen” en Ed. Acad.
VI, 370).

395 Véase sobre esto Kant: Muthmassticher A nfang der Menschengeschichte, Ed.
Acad. VIII, 109-123.

396 Literalmente: “¢cémo fue posible que aquel primer ser humano no lo ha-
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Por cierto, las aves canoras les ensefan a sus hijos ciertos
cantos, y los propagan por tradicion; de modo que un ave
aislada que haya sido tomada del nido atn ciega, y haya sido
alimentada y criada, no tiene, una vez adulta, canto algu-
1o, sino solamente cierto sonido organico innato. Pero ide
dénde ha venido el primer canto?;*”” pues éste no ha sido
aprendido; y si hubiera surgido de manera instintiva, {por
qué no se transmitié por herencia a las crias?

La caracterizacion del ser humano como un animal ra-
cional estd ya en la forma y la organizacién de su mano, de
sus dedos y de las yemas de éstos, en parte en la estructura de
ellos, en parte en su sensibilidad delicada, con todo lo cual la
naturaleza no lo hizo diestro para manipular las cosas de una
{inica manera,’® sino, indeterminadamente, para todas [las
maneras], y por tanto lo hizo apto para el uso de larazén, y

ya transmitido hereditariamente a sus hijos (lo que ahora no ocurre nunca)?”.
Los paréntesis de la frase son agregado de esta traduccién.

397 Se puede adoptar para la arqueologfa de la naturaleza, con el caballero
Linneo, la hipétesis de que del mar universal que cubria toda la tierra surgid
primero una isla como una montafia bajo el Ecuador, en la cual se originaron
poco a poco todos los grados climdticos de la temperatura, desde el calido en
la costa baja de ella hasta el frio 4rtico en la cumbre, junto con las plantas y ani-
males correspondientes a ellos; que, por lo que concierne a las aves de todas las
especies, las aves canoras imitaron el sonido orgdnico innato de tantas diversas
voces cuantas lo permitia su garganta y combinaron cada una, cuanto podian,
con las otras, gracias a lo cual cada especie se formd su canto determinado, que
después transmiti un ave a otra mediante enseflanza (como si fuese una tra-
dicién); tal como se ve que los pinzones y los ruisefiores, en paises diferentes,
introducen también alguna diversidad en sus trinos. [Nota de Kant].

398 Enlugar de “en parte en la estructura de ellos, en parte en su sensibilidad
delicada, con todo lo cual la naturaleza no lo hizo diestro para manipular las
cosas de una Unica manera”, en el manuscrito se lee: “cuya estructura, pot una
parte, y delicada sensibilidad, por otra, no lo hicieron diestro para manipular
las cosas de una Gnica manera”, Seguimos a Ed. Acad.
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con ello ha caracterizado la disposicién técnica, o destreza,
propia de su especie, como la de un animal racional.

I1. La disposicion pragmdtica para civilizarse por medio
de la cultura, principalmente por medio del cultivo de Jas
peculiaridades del trato social, y la tendencia natural de gy
especie, a salir, en las relaciones sociales, de la rudeza de 1
mera violencia egoista, y a convertirse en un ser educado
(aunque no todavia moral) determinado a la concordia, es
ya una etapa superior. — El ser humano puede recibir edu-
cacién, [324] y la necesita, tanto en la forma de instruccién,
como en la de correccién (disciplina). Aqui se plantea (con
Rousseau o contra €1)** la pregunta de si el caricter de su
especie se encontrard en mejor situacién, por lo que respecta
a su disposicién natural, en la 7udeza de su naturaleza, que
en los artificios de la cultura, que no permiten vistumbrar
ningun término. — En primer lugar hay que notar: que entre
todos los otros animales abandonados a si mismos, cada ix-
dividno alcanza su destinaciéon completa, pero entre los seres
humanos la alcanza, si acaso, solo la especie; de modo que el
género humano s6lo por medio del progreso en una serie de
innumerables generaciones puede elevarse hasta alcanzar su
destinacion; en el cual progreso la meta sigue estando, para
él, siempre en perspectiva, mientras que la tendencia hacia ese
fin altimo, aunque pueda ser inhibida muchas veces, nunca
puede llegar a ser enteramente retrégrada.

I11. La disposicion moral. La cuestion es aqui: st el ser hu-
mano es fueno por naturaleza, o malo por naturaleza, o si por
naturaleza es igualmente receptivo para lo uno como para lo

399 Oswald Kiilpe remite a Rousseau: Discours sur les arts et les sciences, 1750
(O. Kiilpe: “Sachliche Erliuterungen”, en Ed. Acad. VII, 370).
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otro, Seglin caiga en estas o en otras manos que lo formen (ce-
reus in vittum flecti etc.).*® En este Gltimo caso la especie misma
no tendria ningun caracter. — Pero este caso se contradice a
si mismo; pues un ser dotado de facultad racional prictica y
de conciencia de la libertad de su albedrio (una persona), en
esa conciencia, incluso en medio de las representaciones mas
oscuras, se ve a s mismo sometido a una ley del deber, y tiene
el sentimiento {que entonces se llama el sentimiento moral) de
que es justo, 0 es injusto, lo que le ocurre a é/ mismo, o [lo que]
por medio de él, les ocurre a otros. Ahora bien, esto mismo
es el caracter inteligible de la humanidad en general, y en esa
medida, el ser humano, por su disposicién innata (por natura-
Jeza), es bueno. Pero como la experiencia muestra también que
en él hay una tendencia a apetecer activamente lo prohibido,
aunque sepa que estd prohibido, es decir, [una tendencia] al
mal, [tendencia] que despierta en €l tan inevitablemente, y
tan pronto, como el ser humano comienza a hacer uso de
su libertad, y que por eso puede considerarse innata, [resulta
que] también hay que juzgar al ser humano, de acuerdo con
su cardcter sensible, como malo (por naturaleza), sin que esto
sea contradictorio si se habla del cardcter de la especie; porque se
puede suponer que ésta tiene una determinacién natural que
consiste en el continuo progreso hacia lo mejor.

La suma de la antropologia pragmatica, en lo que res-
pecta a la destinacién del ser humano y a la caracteristica de
su educacion, es la siguiente. El ser humano estd destinado,
por su razon, a estar en sociedad con seres humanos, y a cul-
tivarse, civilizarse y moralizarse en ella mediante el arte y las

400 «Como cera, ser torcido hacia el vicio”. Horacio: Ars poetica 163 (segtin
Oswald Kiilpe: “Sachliche Erlauterungen”, en Ed. Acad. V1I, 370).
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ciencias, por muy grande [325] que sea su propensioén animg]
a abandonarse pasivamente a los encantos de la comodidad
y de la vida placentera, a la que ¢l llama felicidad; sino que
mds bien [estd destinado] a hacerse digno de la humanidad
activamente, en lucha con los obstdculos que le son inheren-
tes por la rudeza de su naturaleza.

Por consiguiente, el ser humano debe ser educado para el
bien; pero quien haya de educarlo es, a su vez, un ser huma-
no, que esta todavia inmerso en la rudeza de la naturaleza
¥ que sin embargo ha de efectuar aquello que él mismo ne-
cesita. Por eso la continua desviacién de su destinacién, con
siempre repetidas correcciones del curso hacia ella. — Presen-
taremos las dificultades de la solucién de este problema y los
obstaculos que se oponen a ella.

A

La primera determinacién fisica de él consiste en el im-
pulso del ser humano a la conservacién de su especie como
especie animal. — Pero ya aqui, las etapas naturales de su de-
sarrollo no coinciden con las [etapas] civiles. De acuerdo con
las primeras,** €], en estado de naturaleza, esta smpulsado por
el énstinto sexnal, al menos a partir de la edad de 14 afios, a ge-
nerar su especie y a conservatla, y tiene la facultad de hacerlo.
De acuerdo con las segundas,*® dificilmente pueda intentarlo
antes de los 20 afios (en promedio). Pues aunque el joven ten-
ga bastante temprano la facultad de satisfacer su inclinacién
y la de una mujer, como ciudadano del mundo, dista mucho
de tener la facultad de mantener a su mujer y a su prole, como

W1 Literalmente: “de acuerdo con la primera”.
402 Yiteralmente: “de acuerdo con la segunda”.
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ctudadano del Estado. Tiene que aprender un oficio, tiene que
conseguir un empleo, para fundar una casa con una mujer;
para lo cual, en la clase mas refinada pueden pasar incluso los
25 afios antes de estar maduro para su destinacién. — Ahora
bien, écon qué llena él ese intervalo de abstinencia forzada y
antinatural? Apenas con otra cosa que con Vicios.

B

Elimpulso [que lleva] a la ciencia, como algo cuyo culti-
vo ennoblece a la humanidad, no guarda, en el conjunto de
la especie, proporcién con la duracion de la vida. Cuando el
sabio ha avanzado en el cultivo [de la ciencia] hasta ampliar
el campo de él, es llevado por la muerte, y toma su puesto el
estudiante del ABC, quien, poco antes del final de su vida,
después de haber dado igualmente un paso adelante, cede a
su vez [326] a otro su lugar. — ¢<Qué masa de conocimientos,
qué invencion de nuevos métodos estarian ya acumuladas,
si un Arquimedes, un Newton, o un Lavoister, con su dili-
gencia y talento, hubieran sido favorecidos por la naturaleza
con una vejez que durara siglos, sin disminucién de la fuerza
vital? Pero el progreso de la especie en las ciencias es siempre
s6lo fragmentario (segun el tiempo) y no ofrece ninguna
seguridad en lo tocante al retroceso con el que siempre esta
amenazado por una intermitente barbarie de revoluciones
politicas.

C

Tampoco parece alcanzar la especie su destinacidon con
respecto a la felicidad, a cuya busqueda ininterrumpida la
impulsa su naturaleza mientras que la razén la limita con
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la condicién de [alcanzar] la dignidad de ser feliz, es decir,
de la moralidad. — No es necesario*®* tomar la descripcion
hipocondriaca (malhumorada) que Rowussean hace del género
humano que se atreve a salir del estado de naturaleza, por
una incitacidn a volver a éste y a retornar a los bosques, co-
mo si fuese la verdadera opinion de él, con la que expresaba
la dificultad que existe para nuestra especie, para llegar al
camino de la aproximacién continua a su destinacién; no es
necesario®® extraerla de la nada: — la experiencia de tiempos
antiguos y nuevos debe dejar perplejo, acerca de esto, a todo
pensador, y debe hacer que para él sea dudoso si acaso algu-
na vez mejorara la situacion de nuestra especie.

Sus tres escritos*® acerca del dafio que causaron 1° la
salida de la naturaleza y el ingreso de nuestra especie en la
cultura, por el debilitamiento de nuestra fuerza, 2° la civiliza-
cion, por la desigualdad y la mutua opresion, 3° la presunta
moralizacion, por una educacién contraria a la naturaleza y
por la deformacién de la manera de pensar: — esos tres es-
critos, digo, que representaron el estado de naturaleza como
un estado de imocencia (al que impide regresar el guardiin
de la puerta del Paraiso, con espada de fuego) sélo tenfan
el propésito de servir a su Contrato social, a su Emile y a su
Vicario saboyano, de hilo conductor para salir del laberinto
de los males en los que se envolvid, por su propia culpa,
nuestra especie. — En el fondo, Rousseau no queria que el ser

403 También podria entenderse: “no es lcito™.

404 También podria entenderse: “no es licito™.

405 Se trata de Disconrs sur les sciences et les arts, 1750; Discours sur | ‘origine et les
Jondements de Iinégalité parmi les hommes, 1755; Julie ou la nonvelle Héloise, 1761
(segtin Oswald Killpe: “Sachliche Erlduterungen”, en Ed. Acad. VII, 370).
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humano refornara al estado de naturaleza, sino que volvrera
la vista hacia él desde el estadio en que ahora se encuentra.
327] Supuso que el ser humano es bueno por raturaleza (tal
como ésta puede heredarse), pero de manera negativa, a sa-
ber, no siendo malo de por si y deliberadamente, sino sélo
estando en peligro de contagiarse y de ser corrompido por
jefes y por ejemplos malos o ineptos. Ahora bien, como para
eso se necesitan, a su vez, buenas personas que han debido
ser, ellas mismas, educadas para eso, y entre las cuales no ha-
bra, quiz4, ninguna que no lleve en sf corrupcion (innata o
adquirida), [resulta que] el problema de la educacion moral
sigue irresuelto para nuestra especie, no solamente en lo que
respecta al grado, sino incluso a la cualidad del principio,
porque una tendencia malvada innata que hay en ella pue-
de ser censurada por la razén humana universal, e incluso
también, a lo sumo, reprimida, pero nunca suprimida por
ese medio.

'r
.
X
-

En una constitucién civil, que es el grado maximo de
incremento artificial de la disposiciéon buena en la especie
humana con respecto al fin ltimo de su destinacién,* la
animalidad es anterior y, en el fondo, mds poderosa en sus
expresiones que la pura humanidad, y 1a bestia mansa es mas
atil al ser humano que la salvaje, sélo por debilitamiento. La
voluntad propia siempre esta pronta a prorrumpir en aver-

406 Eg dificil entender esta oracién. Asi lo reconoce también Brandt en su
comentario.
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sidn contra el préjimo y siempre trata de [hacer prevalecerj+or
su pretension de libertad incondicionada, y no solamente
[trata] de ser independiente, sino también de dominar in-
cluso sobre otros seres que por naturaleza son sus iguales; lo
que se advierte también en el mis pequedio de los nifios;40s
porque en €l la naturaleza trata de conducir de la [328] cul-
tura a la moralidad, y no (como, sin embargo, lo prescribe
la razén) a partir de la moralidad y de su ley, hacia una cul-
tura acomodada a esos fines y apta para ellos; lo que da por

407 La expresién “hacer prevalecer” figuraba en el manuscrito original, y
fue adoptada en la edicién de Cassirer (segiin Weischedel, su edicién de la
Antropologia, p. 682, nota).

408 1,05 gritos que hace ofr un nifio recién nacido no tienen en si el tono de
la queja, sino de la indignacién y de la ira desatada; no porque le duela algo,
sino porque algo lo enoja; presumiblemente porque quiete movetse y siente su
incapacidad para ello como si fuera una atadura que le quita su libertad. — ¢Cudl
puede haber sido aqui la intencién de la naturaleza, que hace que el nifio venga
al mundo con gritos, lo que en el rudo estado de naturaleza es extremadamente
peligroso para él y para la madre? Pues un lobo, o incluso un cerdo, podrian
ser atraidos por ellos para devorarlo en ausencia de ella, o cuando ella estuviese
debilitada por el parto. Pero ningtin animal, excepto el ser humano (tal como es
ahora) anunciard en voz alta su existencia al nacer; lo cual parece estar dispuesto
asi por la sabidurfa de la naturaleza para conservar la especie. Se debe suponer,
por tanto, que en la época temprana de la naturaleza con respecto a esta clase
de animales (a saber, [con respecto] al periodo de rudeza) esta manifestacién
ruidosa del nifio al nacer [328] todavia no ocurria; y que por tanto sélo mas
tarde se presenté una segunda época, cuando ambos padres habian alcanzado
aquella cultura que es necesaria para la vida doméstica; sin que sepamos cémo
llevé a cabo esa evolucién la naturaleza, ni mediante cuéles causas coadyuvantes
la produjo. Esa observacion conduce mas lejos, p. ). al pensamiento de sia esa
misma segunda época no podria seguirle, a través de grandes revoluciones de la
naturaleza, una tercera; en la cual un orangutdn o un chimpancé desarrollaran
los drganos que sirven para andar, para sentir los objetos, y para hablar, hasta
alcanzar [con ellos] la estructura organica de un ser humano, y en el interior de
ellos estuviera contenido un érgano para el uso del entendimiento y se desarro-
llase poco a poco por medio del cultivo social. [Nota de Kant].
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resultado inevitablemente una tendencia errénea y contra-
ria al fin; p. . cuando la instruccion religiosa, que deberia
ser necesariamente un cultivo de la moral, comienza por la
[instruccion] bistérica, que es mero cultivo de la memoria, e
intenta en vano deducir de alli la moralidad.

La educacién del género humano en el conjunto de su espe-
cie —es decir, [comjunto] tomado colectrvamente (universorum),
no [conjunto] de todos los individuos (singulorum), en cuyo
caso la multitud no da por resultado un sistema, sino sélo un
agregado reunido—4" puesta la vista en el esfuerzo para alcan-
zar una constitucion civil que ha de basarse en el principio
de libertad pero también de coercion legal, el ser humano la
espera, sin embargo, sdlo de la Providencia, es decir, de una
sabiduria que no es la suya, pero que es, sin embargo, la idea
impotente (por su propia culpa) de su propia razén — esta
educacién desde arriba, digo, es una transformacion saluti-
fera, pero dspera y severa, de la naturaleza, que se realiza a
costa de muchas fatigas, y llega casi hasta la destruccién de la
especie entera, a saber, [es una transformacién| de la produc-
cién del bien que el ser humano no busca deliberadamente,
pero que una vez llegado a la existencia se sigue conservando,
a partir del mal que, interiormente, est4 siempre en conflicto
consigo mismo. Providencia significa precisamente la misma
sabiduria que percibimos con admiracién en la conservacion
de las especies de los seres naturales organizados, que trabajan
continuamente en su destruccién y que las preservan, em-
pero, siempre; sin que supongamos, en el cuidado previsor,
otro principio mas alto que el que usualmente suponemos ya

409 105 guiones son agregado de esta traduccion.
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para la conservacién de las plantas y de los animales. — Po;
lo demds, el género humano debe y puede ser creador de sy
propia felicidad; sélo que [329] no se puede deducir a prior;
que lo serd, a partir de las disposiciones naturales suyas que
conocemos, sino [que se puede deducirlo] solamente a par-
tir de la experiencia y de la historia, con una expectativa tan
[bien] fundada como es necesario para no desesperar de este
progreso suyo hacia lo mejor, sino coadyuvar, con toda pru-
dencia, e iluminados por la moral, (cada uno en la medida de
sus posibilidades) a la aproximacion a esa meta.

Se puede, pues, decir: que el primer caricter’ del géne-
ro humano es la facultad que posee como ser racional, de
procurarse, en general, un caracter, tanto para su persona
como para la sociedad en la que la naturaleza lo pone; lo
que ya presupone en él una disposicién natural favorable,
y una tendencia hacia el bien; porque el mal (porque esti
en contradiccion consigo mismo y no admite en si ningtin
principio duradero) carece propiamente de carcter.

El caricter de un ser vivo es aquello a partir de lo cual se
puede conocer de antemano su Jdestinacién. — Pero se puede
suponer como principio, para los fines de la naturaleza, que
ella quiere que cada criatura alcance su destinacién desarro-
llando todas las disposiciones de su naturaleza de la manera
conveniente para esa criatura, para que cumpla la intencién
de ella, si no todo individuo, si la especie.#! — Entre los ani-
males irracionales eso acontece efectivamente y es sabiduria

410 ¥ Jugar de “caracter”, el manuscrito trae “rasgo de caricter” (segtin O.
Kilpe: “Lesarten”, Ed. Acad. V1I, 394).

41 Conviene entender: “para que asi la especie cumpla la intencién de la
naturaleza, aunque no la cumpla cada uno de los individuos”.
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de la naturaleza; pero en los seres humanos solo lo alcanza la
especie; de los seres racionales sobre la tierra conocemos sélo
una #nica de éstas, a saber, la especie humana, y en ésta, sélo
una tendencia de la naturaleza hacia ese fin, a saber, llegar
a producir alguna vez, por su actividad propia, el desarrollo
del bien a partir del mal; una perspectiva que, si no la cortan
de una vez las revoluciones de la naturaleza, puede esperarse
con certeza moral (suficiente para el deber de coadyuvar a ese
fin). — Pues son seres humanos, es decir, seres racionales de
mala indole, por cierto, pero ricos en recursos y a la vez do-
tados de una disposicion moral, quienes, con el incremento
de la cultura, sienten con fuerza cada vez mayor los males
que se infligen egoistamente unos a otros, y no viendo ante
si ningin otro remedio a ellos mas que el de someter, aunque
a disgusto, el interés privado (de los individuos) al interés
comun (de todos unidos), a una disciplina (de la coercién
civil), a la cual empero ellos se someten s6lo de acuerdo con
leyes promulgadas por ellos mismos, se sienten ennoblecidos
por esa conciencia, a saber, por pertenecer a una especie que
[330] es adecuada a la destinacién del ser humano, tal como
la razén lo representa [a éste] en el ideal.

Rasgos fundamentales de la exposicion del caracter
de la especie humana

1. El ser humano no estaba destinado, como los anima-
les domésticos, a formar parte de un rebafio, sino, como la
abeja, a formar parte de una colmena. — Necesidad de ser
miembro de alguna sociedad civil.
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La manera mas sencilla y menos artificiosa de erigir ung
tal, es [que haya] una #nica abeja reina en esa colmena (la
monarquia). — Pero muchas de tales colmenas, unas junto a
las otras, pronto se atacan como abejas rapaces (la guerra);
pero no como lo hacen los seres humanos, para fortalecer
la propia uniéndola a la otra —pues aqui termina la compa-
racidon—; sino sélo para aprovechar para 57 la laboriosidad
de la otra, por astucia o por la fuerza. Todo pueblo trata de
fortalecerse subyugando a los vecinos; y sea por afan de en-
grandecerse, o por temor de ser absorbido por el otro si uno
no se le anticipa, la guerra interna o externa, por muy grande
mal que sea, es a la vez, en nuestra especie, el motor para
salir del rudo estado de naturaleza e ingresar en el [estado]
ctvil, como una maquinaria de la Providencia en la que las
fuerzas contrapuestas se causan menoscabo unas a otras por
la friccion, pero son mantenidas durante largo tiempo en
marcha regular por medio del impulso o de la traccién de
otros resortes.

IL. Libertad y ley (por la cual aquélla es limitada) son los
dos goznes en torno de los cuales gira la legislaciéon civil. —
Pero para que la tiltima tenga eficacia y no sea una exhorta-
cién vacia, debe afiadirse un término medio,*? a saber, el po-
der, que unido a aquéllas les procura efecto a esos principios.
— Ahora bien, se pueden concebir cuatro combinaciones de
este Ultimo con las dos primeras:

2 De manera analoga al medius terminus en un silogismo, el cual, unido al
sujetoy al predicado del juicio, da por resultado las 4 figuras silogisticas. [Nota
de Kant]. '
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A. Ley y libertad sin poder (anarquia).

B. Ley y poder sin libertad (despotismo).
(331]  C. Poder sin libertad ni ley (barbarie).

D. Poder con libertad y ley (republica).

Se ve que sblo la dltima merece llamarse una verdadera
constitucién civil; con lo cual, empero, no se alude a una
de las tres formas del Estado (a la democracia), sino que por
repiiblica se entiende sélo un Estado en general, y el antiguo
brocardico:*? Salus civitatis (no civium) suprema lex esto no
significa que el bienestar sensible de la comunidad (la felici-
dad de los ciudadanos) deba servir de principio supremo de
la constitucion del Estado; pues ese bienestar, que cada uno
imagina de una manera u otra segun sus inclinaciones priva-
das, no sirve de principio objetivo, que exige universalidad;
sino que aquella sentencia no dice mas que: el bien inteligible,
la preservacion de la vigente constitucion del Estado, es la ley
suprema de una sociedad civil en general; pues ésta subsiste
solo mediante aquélla.

El caricter de la especie, tal como se lo puede averiguar
por la experiencia de todos los tiempos y entre todos los
pueblos, es éste: que ella, tomada colectivamente (como una
totalidad de la estirpe humana), es un conjunto de personas
que existen unas después de otras y unas junto a las otras,
que no pueden prescindir de la convivencia pacifica, y que
a la vez, sin embargo, no pueden evitar ser continuamente

A3 lamase asi a un principio del derecho expresado de manera concisa. El
nombre viene de una coleccion de leyes eclesiasticas compilada por el obispo
Burchard, llamado Brocard en Francia y en Italia (segun O. Kiilpe: “Sachliche
Erlduterungen®, en Ed. Acad. VII, 370).
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contrarias las unas a las otras; en consecuencia se sienter, -
determinadas por la naturaleza, mediante mutua coercién
bajo leyes promulgadas por ellas mismas, a [establecer] una
coalicién siempre amenazada por la discordia, pero en uni-
versal progreso, [formando] una sociedad de cindadanos del
mundo (cosmopolitismus); la cual idea, en si inalcanzable, no
es empero un principio constitutivo (de expectativa de una
paz que subsistiera [aun] en medio de las mds vivaces accio-
nes y reacciones de los seres humanos) sino sélo un principio
regulativo: el de avanzar diligentemente hacia ella, como la
destinacién de la especie humana, sin que falte una suposi-
cién fundada de una tendencia natural hacia ella.

Si ahora se pregunta: si la especie humana (la cual, si se
la concibe como una especie de seres racionales terrenalesy
se los compara [a éstos] con los [seres racionales] de otros
planetas, como un conjunto de criaturas nacidas de u» sini-
co demiurgo, se puede también llamar raza) — [si], digo,
ha de ser considerada como una raza buena o mala: debo
admitir que no es posible vanagloriarse mucho de ella. Pero
sin embargo, alguien que fijara la mirada en la conducta
de [332] los seres humanos, no solamente en la historia an-
tigua, sino en la historia de hoy en dia, se encontrard ten-
tado muchas veces, por clerto, a juzgar misantrépicamente
como Tmoén, pero mucho mas frecuentemente y con mas
acierto, a juzgar como Momo, y a encontrar que la tonteria
se destaca en los rasgos de caricter de nuestra especie mas
que la maldad. Pero como la tonteria, unida a un linea-
miento** de maldad (y entonces se llama necedad) no pue-

4 En el original, “Liniamente” (Ed. Acad.) o bien “Lineamente” (Weische-

del). Conviene tener en cuenta que tanto el italiano lreamento, como el latin
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de desconocerse en la fisonomia moral de nuestra especie,
[resulta que] se puede advertir con suficiente claridad ya en
el disimulo —que toda persona sensata halla necesario—4t5
de buena parte de sus pensamientos, que en nuestra raza
cada cual halla aconsejable precaverse y no dejar que se lo
vea enteramente tal cual es; lo que por si solo delata la pro-
pension de nuestra especie a abrigar malas intenciones los
unos con respecto a los otros.

Bien podria ser que en algtin otro planeta hubiera seres
racionales que sélo pudieran pensar en voz alta, es decir,
que tanto en la vigilia como en el suefio, tanto en compafiia
como en soledad, no pudieran tener pensamientos sin expre-
sarlos a 1a vez verbalmente. {Qué comportamiento reciproco,
diferente del de nuestra especie humana, resultaria de alli?
Si no fuesen todos puros como dngeles, no se ve como se las
arreglarian para estar juntos, como conseguirian tener algin
respeto los unos por los otros, ni cémo podrian avenirse los
unos con los otros. — Por consiguiente, forma parte de la
composicidn originaria de una criatura humana y del con-
cepto de su especie el indagar los pensamientos de otros, pe-
ro reservarse los propios; una propiedad pulcra que no deja
de avanzar poco a poco, del disimulo al engasio deliberado y
finalmente a la mentira. Esto daria un dibujo caricaturesco
de nuestra especie, que no solamente justificaria que uno
se riese buenamente de ella, sino que se la despreciase en lo
que constituye su caracter, y [que justificaria] la confesion
de que esa raza de seres mundanales racionales no merece

lineamentum, aluden a las lineas del rostro, y no sélo a los trazos que forman un

dibyjo cualquiera.

#5105 guiones son agregado de esta traduccién.
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ningun lugar de honor entre las restantes (desconocidas para
nosotros)*¢ — si precisamente [333] este juicio de censura no
delatara una disposicién moral en nosotros, una exigencia
innata de la razén, de trabajar también en contra de aquella
propension y a representar, por consiguiente, a la especie
humana no como mala, sino como una especie de seres ra-
cionales que se esfuerza por ascender en continuo progreso,
entre obsticulos, desde el mal hacia el bien; en lo cual el
querer de ella es, en general, bueno, pero la realizacién se
hace dificil porque la consecucién del fin no [es algo que]

M6 Federico II le pregunté una vez al excelente Sulzer, a quien apreciaba
por sus méritos v a quien habia encargado de la direccién de las instituciones
educativas de Silesia, coémo marchaba eso. Sulzer respondié: “Desde que se
avanza teniendo en cuenta el principio (de Rousseau) de que el hombre es bue-
no por naturaleza, ha comenzado a marchar mejor.” “A4% (dijo €l rey), mon cher
Sulzer, vous ne connaissez pas assez cette mandite race 4 laguelle nous appartenons.”
— Del cardcter de nuestra especie forma parte también el que ella, al esforzarse
por alcanzar una constitucién civil, también [333] necesita la disciplina de la
religidn, para que lo que no se pueda alcanzar mediante coercidn externa se
efecttie mediante la suterna (de la conciencia); con lo cual la disposicién moral
del ser humano es aprovechada politicamente por los legisladores; una tenden-
cla que pertenece al cardcter de la especic. Pero si en ese disciplinamiento del
pueblo la moral no precede a la religién, entonces ésta adquiere dominio sobre
aquélla, y la religién estatutaria se vuelve un instrumento del poder del Estado
(politica) bajo déspotas de la fe; un mal que arruina inevitablemente el caricter
y que induce a gobernar mediante el engasio (llamado prudencia politica); lo
contrario de lo cual no pudo guardarlo en sf mismo en su confesién privada,
suspirando, aquel gran monarca, mientras que ez piblico reconocia ser mera-
mente el supremo servidor del Estado; pero con la disculpa, en lo tocante a
su persona, de atribuir esa corrupcién a la raza malvada que se llama especie
humana. [Nota de Kant; en lugar de “no pudo guardaslo” podria entenderse
también “no pudo preservarlo”. Johann Georg Sulzer (1720-1729) nunca fue
director de las instituciones escolares en Silesia (Segin Oswald Kilpe: “Sa-
chliche Erliuterungen”, en Ed. Acad. VII, 370); la expresién en francés dice:
“Ah, mi querido Sulzer, no conocéis suficientemente esta raza maldita a la que
pertenecemos”].
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se pueda esperar de la libre concordancia de los individuos,
sino solo por medio de la progresiva organizaciéon de los ciu-
dadanos de la Tierra, dentro de la especie, y en direccién a la
especie como sistema enlazado de manera cosmopolitica.
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